ا ر 
مہ 


الحمد لله الد ى أنزل على عبد ه الکتاب ليخرجح الناس من الظلماتالى ) 


ود 


النور » كتاب لا ااا ا ا قرآنا عربیا غیر ذ ی ٠‏ 
عوج » ا الله جعل القران هدا ا « ا e‏ 
عبد ه ورسوله ا الجهالة وهدى به بعد الضلالة صلى الله عليه وعلى 
ا بهد يه الى يوم الد ين وبعد . 

فإن د راسة أى كتاب من كتب التفسير تلزم الانسان الوقوف على تفسير 

ت القرآنية ومزايا القرآن الكريم » وما E‏ مر وتهى وقصص 

فیہا 8 العبر ما يشحذ الهمم ويد عو الى التمسك بالمنهج ا » وإقتضاء 
الصراط المستقيم . ومن الشواهد على وحد انية الله تعالى ومعرفة صفاته وعزته 
وجبروته وبط شه ورحمته وفضله وکرمه . وفیه من المواعظ والامثال ما یذ د جر بسسه 
من كان له قلب أوالقى السمع وهو شميد . بالاضافة الى ا اا 
والفصاحة التى تن العقول وتق 

ولا كان من الوا جب القيام ببحث لنيل د رجة الد كتوراهة صممت على د راسة 
تفسير أقف على منهجه وأتعلم من تحقيقاته للمسائل ما أخذ ه زاد ا وعد ه للمستقبل 

افاخترت‌موضوع : ) البیضاوی ومنهجه فى التفسير) لیکون موضوع اليحث . 
وقد , د فعنی لا ختیار را من بين كتب التفسير المختلغة د واقع ‏ 


.یمکن تلخیصہا فی الات + 


rs ان شهرة البيضاوى العلمية ومكانته عند علماء ا الفقه‎ ١ 
د قة عبارتهوإختصارها سع جمعہا للحقائق العلمية د فعتنى ا‎ 
ال وار عاك ال ي د ت‎ 

۲ ا بر ار اراي د خول امیا فربية على التفسیر کالا سرائيليات» 
وتا ویلات آهل الكلام » ا الموغوعة > فکان من الواجب تنقیتہا من 
الد خيل عليہا e‏ أ ن آد لی بد لوی الد * واختیار واحد منها ود راسته 
واستخراج الحقاء او ونت و فا خترت تفسسیر 
الات .ب 

دراسة تفسير البيضاوى ومقارنته مع كتب التفسير يالرأى الأخرى . نتوصل من 
خلالها الى مناهج المفسرين التى بمعرفتما يمكن الوصو ل الى اختيار التفسير 
المناسب فى التعلم والتعلم . 
خطة البحث ومنهجه : - 

يتألف هذا البحث من ثلاثة ابواب صسبقہا و ا 
درتت TT‏ ا و واو 
الحجبه دة بوج عن الفصر الد ىغاي به المخا ن سن آل هة الا ست 
والا جتماعية والثقافية . 

وكان الياب الأول عبارة عن ترجمة للبيضاوى وق تألف من ثلاثة فصول كان 
الفصل الأول عن E i‏ نسبه ا ته ومد ۳ ونشأتسه 


ورحلاته ووفا ته ت 


GT O TET TT TG TO 


Ee A TI TOT GOI TTT 


ی چم ی س ب س ب س 
ا 


د 
ب 


ES SBS ODL‏ . ق 


ر# ) 


وکان الغصل الثانی عن شیوخه وتلامیذ ه . فترجمت بإیجاز لشیوخه 
E E‏ ) 
ا ل اا کک کان کن غا فاع دحت اجار حن 
الکتب التی آلفہا البيضاوى ثم الكتب التی ام ہا بشرحہا ثم ذ کرت الکتب 
الت نسبت خطاً له مشل کتاب تاريخ الصین وكتاب الارشاد فى الفقه وكتاب 
التبصرة فى I‏ فى القروع . 
والباب الثانى عن تفسير البيضاوى قسمته الى ثلاثة فصول : 


الغصل الا ول : عن مصاد ره فى التفسیر حیث كانت مصاد ره القرآن الكريم 


والسنة النبوية وأقوال الصحابة والتابعين كما نقل عن كتب التفسير التى سبقته 


٠ )‏ ) ) | 
وكتب الغقه واصوله وكتب اللغة »۰ قتحد ثت عن کل مصد ر من هد ه المصاد ر فی 


) مبح ت مستقل وأ ورد ت أمثلة عن كل مصد ر من مصاد ره فکنت اکتفی بمثال أو 


مثالین خشية التطویل مع مناقشة بعض السائل التی آری فیہا وجہا ا 
والفصل الثانی a‏ التفسير - قسمته الى ا ّ 

کان المبحث الا ول : عن موقغفہ من آیات الصفات تحد ثت فیہا عن خوضه فی یات 
الصغات وإتباعه لأهل الكلام فى القول بالتأويل والرد عليه » كما تحدثت فى 
المبحث الثاتی عن تناوله لاي تالا حکام TT‏ وموقفه من أقوال 


n 


علاء المذ اهب سع منا قشته فی يعض الا راء وترجیح الد ى آراه راجحا مع ذد کر 


- 


الد ليل . وتحدثت فى المبحث الثالث عن موقفه من القرا۴ات مهد تله بتبذ ة 


0 ( 


وأما الناسخ والمنسوخ فقد ذ كرت معناهأفى اللغة اوالشرع وذ کرت 
اقمامماواود ت نبج البيضاوى فى الناسخ والمنسوخ فقسمه الى ثلاشة 
ا EE‏ تک ری نسخه وقسم سکت نه مع[ ختلاف 
العلماء فيه وأورد ت لكل ذ لك أمشلة . 


¢ 


سلوب البيضاوى فی تناوله لما ا اليا 

وفى العام والخاص ن كرت أقسامه مع مقارنة قول البیضاوی مع أقوال 
بعض المغفسرين مع ترجيح ما اوا ا : 

أما الباب الثالث فقد كان عن البيضاوى وتفسيره فى الميزان - 
وهو ا ثلاثة فصول : الفصل الول فى آرا* العلما* فيه والمآخذ الت 
اوسا > ذ كرت فيه أمثلة من ثتاء العلماء عليه وعلى ا 
TS )‏ پد أت e‏ وهی ااا و آزاغر الس فذ کرت 
نڌ ة عن أسباب الوضع فى التخسبر ثم کت أمثلة لا ورد ٠‏ البیضارو ي 
e‏ الو كد فى ن لك على ا الراوی فی تخریسسج 
أحاد يث البيضاوی e‏ جامعة آم القری . ئم ذ كرت من المآاخذ 
عليه متا بعته للزمخشری ومخالغته لقول الجمهور وذ كرت لذ له أشلة ب ا 


قول الجمہور بالد ليل ا e‏ [ستطراد ه فی ET‏ 


وما الفصل الثاتی فقد كان فى منرلته بين كتب التفسير بالرآى 


kk 


١‏ وهو تلف من مپا حث 0 میحث ذ کرت فيه نبد ة عن معن التفسیر بالراى وحکیه 


Nae 


کی الان کی د ای ا بالرأی ومبحث عن 2 
البيضاوى بمن قبله من المفسرين وبحت عن من تأر به بعد ه من شال 
ذ لك أکتفی فیه بذ کر مثال أو مثالمن مراعاة لعد م التطويل . 
أما الفصل الثالث فقد كان فى ميزة تفسيره وقيمته العلمية وهو تالف 
من مبحثمن : مبحث فى نصره للسنة ورد ه على الفرق الضالة ومبحث فى الحواشى 
والتعليقات عليه » ذ كرت فى نصره للسنة رد ه على المعتزلة فى قولهم بالمنزلة 
بين المنزلتين وقولمم بإنكار الشفاعة وقولم اا الله وقولم يغلىسنق 
الأفعال وقولمم بإنكار رؤية الله تبارك وتعالى يوم القيامة . 
ثم ذ کرت رد .ه على الحشوية فی قولہم ا و 
الخوارج فى قولهم بخلود صاحب الكييرة فى التار ورد ه على الشيعة فى قولسم 
بولا ية على كرم الله وجهه » وقولهم بعصمة الأأقمة من آل البيتق كرت لذ لك أمثلة 
مع تأیید قول البیضاوی . ) ٠‏ 
| وأا المبحث الا خير فى الحواشى والتعلیقات عليه سرد ت قاثمة بأساء 
الحواشى ات O‏ فی ذلك على کتاب كمف الظتسون 


وذ يله وأضفت اليه ما وقفت عليه من‌فهارس المخطوطات بجامعة ا القری تم اخترت 


( زر ) 


شلاثه حواشی لتكون موضع د راسة ونمو جا عن الفوائد التى جاءت من الحواشى 
د تفسیر البیضاوی وهی حاشية الشہاب الخفاجى وحاشية القونوى وحاشية 
ا . 

وختمت هذا البحٹ بخاتمة ن کرت فیہا آهم النتائج التى توصلت 
الیہا فی البحث . ثم ذ یلته بغہارس ات وفهارس للأ حاد يث النبوية 
ا رس ااا ت وا رن لرا ج واد اتر : 
تواك ر الت : 

مصاد ر هذا البحث كثيرة ومتنوعة كما يراها القارىء فی الفہرسالخاص 

بہا . رجعت فيه الی مہات الکتب مبتد ئا بالقرآن الکریم ثم كتب الحد يث ثم 
کتب التفسیر وکان جل إعتماد ی فیہا على تفسیر البیضاوی وحواشیه وتفسیرالزمخشری 
وتفسير الغخر الرازى . هذا بالاضافة الى كتب الفقه وأصو له وكتب اللغة والنحو 
وكتب القرا ۶ت وكتبالتراجم وغيرها . 

وأما المخطوطات فقد كان من همها تفسير الراغب الاأصفهانى الذى 
کلغنی الحصول عليه العناء الكثير ان بمكتبة يا صوفیا بتركيا . 
ومن المخطوطات التى عثرتعليما بجامعة أم القری : تحاف الراوى فی تخریج 
أحاد يث البیضاوی . وکتاب الاتصاف فی E ٤‏ صاحب الكشاف 


وغيرها . 


( ج () 


ونی الختام لا يغوتی ا اا ا 
إن ارة جاممة آم د ربار ن الاسلاسية لبا هياوه لی ولا خوانی ات ج 


e . 


نرصة الالتحاق بالد راسات العلا ا اباك الأمين ۔ کما أتقد م بالشكر 


ج 


الجزيل للقاعمين على إدارة جامعة أ م القری وعلی راسم سمالی مد ير الجامعة 
وسعاد ة عميد كلية الشريعة لما ا جهد لتهيأة الجو المناسب لليحث 
فلم من الله حسن الجزاء 

وإعترافا بالغضل ورا للجميل 0 بشكرى الجزيل لسعاد ة 
الد کتور محمد أبوالنور الحد ید ی الذی رعی‌ هذا البحث فى أطواره الا وی 

واخ بالشکر سماد 3 الد کتور الاما م هوي الخفر الى ي 

من وقته الكثير وأفاض على من اتم 5 فتتبع الرسالة من أولہا الى آخرها 
د ون ملل وضجر فكان توجيهاته وارشاد ه أن خرجت الرسالة بهذا الشكل 
فجزاه الله e‏ 1 ) 

کہا تق م بالشکر لکل ا ها لبك اسا ةة 


oe# وزصلاء‎ 


OG aQaoaQGg gg ¢ 4 4 4G » ¢ 


اعصتر البيضاوى 
الحالة السياسية والا جتماعية والعلمية 


كان القرن السايع الهجرى سرح أحداث هامة فى تاريخ العالم الاسلاس » 
حد شت فيه أحد اث سياسية خطيرة كانت نقطة تحول فى تاريخ العالم الاسلامى »> 
وتغيوت فيه نظم الحضارة؛وتبد لت فيه الحياة العلمية والثقافية وغيو ذلك . ولا كان 
للظروف السياسية والا جتماعية والثقافية د ور فى تكوين شخصية الانسان وعلمه وشقا فته 
ود وره فی الحياة كان و أن نلقى الضو* على الأحدات‌التی مرت فى عصر البیضا وی 
بشی ۶ من الایجاز فنذ کر | 
أولا : ET‏ 

ضهفت الخلافة العباسية فیا لقرن N‏ ن وکن الخليفة 
الهباسى دات ل i‏ دة بداد وا لها من القن > كانتت الق ية 
السياسية موزعة بين الأتراك السلاجقة الا تی الاکراد ف والشام والحجاز 
واليمنثم جاء بعد هم المماليك فى خر النصف الأول من القرن السايع وسيطر البريسر 
على المغرب والأند لس وتبعوا اسبياً للخليغة العياسى شد اد ٤‏ شم هرت د ول 
إسلامية مستقلة » كالد ولة الغورية فى بلاد الأفغان والهند > والد ولة الفاطمية فى 
مصر جا ٤ت‏ بعد ها الرولة أ(إتوببة الف اة في التن ع والن وة 
الموحدية فى المغرب والأند لس » والد ولة الخوارزميسة والأنابكية فى خورزم وغيرها . 
وكان بين هذه الد ول من التنا حر والتزاع .ا أدى إلى ضعفما وطمع الأعدا* فيها . 

أ فی داخل هذه الد ول لم يكن هنالك استقرارٌ ولا ا کان هنالك. 


اضطرابات وفتن بين الفرق . فقد حد ثت فتنة عظيمة بين أهل السنة والشيعة فى 


دات وراج يها الكر من الاس وا ضر الله العناسي اكل اة 
والشى *الذى أغاظ وزيره ابن العلقمى فاتصل بالمغول الذين كنت أطماعہم 
اتجہت نحو العالم الا سلامی) ف5 توا يتريصون بالسلمين الد وائر فلما جاءهم ابسن 
العلقمى وأخبرهم عن ضعف السلمين زحفت جيوش المغول علىالبلاد الاسلاميةء 
وسقطت الأمارات المجاورة لهم وا حد ة تلو الأ خرى حتى وصلوا بغداد بقیاد ة هولا كو 
التترى. وانقضوا عليہا وقتلوا الخليغة العباسى>وذ بحوا العلماء ونشروا الزعر والرعب ٠‏ 
ا دات ایی ا قبا 
وتخرییا وهتکا للأعراض» وأحرقوا الكتب ورموها فى نهر د جلة وكان ذلك عام سسستة 
وخمسيين, وستمائة . 

واتجہت جيوش المغول نحو الشام فا حتلوا حلب ود مشق وحماة)فلم يقف زحفهم 
حتى التقوا بجيوشنالمماليك فى مصر والشام فى معركة(عين جالوت)فانتصر السلمون 


عليهم بقياد ة ركن. الد ين بيبرس“وقتلوا قاقد المغول ( كبتغا) وكان ذلك عام شمانية 
وخمسین e‏ 
% فى الغرب فقد اا ااا ال بد السلمين والصليبيين 
الذين كنوا يطمعون فى احتلال مصر والقد س . ولولا وقوف السلمين تجہاه سم 
بصلابة لاستولوا على كثير من الأراضى الاسلاءية فى الشام ومصر . 
وهکذا کان حال السلمين فى القرن السابع تا جممم الملل الكافرة منالشسرق 
والغرب » ل أعد اء الإسلام الفتن من الداخل . 
الحالة الا جتماعية : 
كان الشعبٌ فى العصر العباسى يتألف من العرب والفرس والأتراك وقليل من 


اليمود والمسيحيين“الذ ين كفلت لهم الد ولة الاسلامية الأمن والآمان . وقد أدىانقسام 


٠۳٠۹ - ۲٦٦/۱۲ انظرالبدایة والنہایة‎ ) ١ ( 


ت ت 


السلمين فى هذا العصر إلى شيع وطواعف أد ى إلى تفكك المجتمم الاسلاس . 
فکا ن الستیون, یکونون, السواں الأعظم ويتمتمون بقسط وافر من الحرية والطمأنينىة. 
وينقسم الشعب فى ذلك العصر إلى أريع طبقات من ناحية عامة : 
٠ - |‏ طبقة الخاصة وهى خس طبقات“الخليغة وأهله. ورجال د ولته من الوزرا ء 
والأ مراء وقواد الجيش»وطبقة أرباب الييوتاتوطبقة توايع الخاصة من الخد م 
والأرقا* والخصيان والجوارى . 
۽ طبقة العامة . وهی طبقتان الطبقة الأولى“ وهم العلاء والغقہاء والأد ياء 
والتجار والمغنون»“وأصحاب الفنون الجميلة والصناع . والطبقة الثانية وهم 
السواد الأعظم ويتمثلون فى سكان. المد ن من الصناع والياعة وأصحاب الحرف 
١‏ 
وغيرهم وسكا ن القرى ويتمثلون فى المزارعين والرعاة 
هكذا يتألف المجتمع فى العصر العباسن وقد كان للعلما* د و فى نصحالخاةاء 
والولاة وتبصيرهم بالحق وكفهم عن الباطل . 
الحالة الثقافية ._ 
O OD O E DE‏ 
الول الستقلة فى أرجاء العا الا لاي ران لهد هاف ول دور ى م الحضارة 
الاسلامية » ونشر العلوم وتباد ل الثقافات » وذ لك | دا TE‏ 
الحضارة الاسلامية ظهرتالى جانبما مراكز أخرى مثل القاهرة وخارى وغنرنة وتبريز 
) وشيزار وقرطبة والرى وخوارزم وغيرها وازد هرت فيا العلوم والاداب وذ لك بتشجيع 
الخلفاء والسلاطين والأمراء والوزرا* رجال العلم والأدب . 
وتمت الثقافة فى هذا العصر وأخذت الطايع الحضارى فكانت مراكز الثقافسة 


1 
ھی المسحكد والزا وية والكتاب والمد رسة وبيت الحكمة والمكتبة ٠‏ ونت المد ارس التى 


١ (‏ ) اتظر تاریخ التمد ن الاسلاس ۲1٦/٥‏ - ٦ه‏ 


نشت فی هذا العصر اس 6 کاچ 

العلوم المتنوعة وقد انتشرت هذه المد ارس وخاصة فى بلاد اللمشرق الاسلامى 

وقد کان هم هذه المد ارس هی : 

| - الد ارسالنظامية التى أسسہا نظام الملك وزير السلطان (مكشا قا لسلجوقى 

فی بغداں وتیسابور . 

جك الد رة الستصرة الى اشاها فى بد ات الللة الجيافى السصر 

بالله EE‏ حيث الهند سة والمعمار . 
وقد زود ت بمكتبة تحتوى على آلاف من الكتب فى مختلف العلوم كما خصصت 
فيا أماكن لنسخ ما يريد ه الطلبة والناسخون من المخطوطات . 

۴ے المد ر ال ية ال اسا الملك الكامل ال ي ا 
الحد يث خاصة ولكنہا لم تقتصر على د راسة الحديث وحد )بل کان يد رس فيا 
غیوه . وقد سمیت بدار الحد يث . ) 

۽ - المد رسة الصالحية التى بناها الملك الصال ت الدين الاييى: 
وقد كانت تضم أربع مد ارس لكل مذهب مد رسة خاصة به . 

م المد رسة الظاهرية التي بتاها اللك الظاهر بيبرس وجعل لها آريح يانات 
وخزانة كتب تضم سار العلوم as‏ فيہا الفقه على المذ هب الشافعى 
والحنغى وعلم الحد يث والقرا ۶ات 
وقد کانت فی العالم الاسلامی مدارس أخرى, على هذا الطراز حيث توجد 

مد ارس ها مة فى قرطبة وغرناطة وتبريز وشيرا ز وطوس وغيرهااوكانت لما أهمية كبيرة فى 


نشر العلوم بالاضافة إلى الساجد التی كانت تد رس بها العلوم بمختلف أنواعها . 


۲٠۹ - ۲٦1/۱۲ اتظرالبداية والنہاية‎ ) ١ ( 


وأما على صعيد التأليف فقد شمر العلما* بضعف السلمين وتفككهم 
وهجوم الأعد ١ء‏ عليهم من كل جانبرفشمروا عن ساعد الجد فحاولوا حفظ ٠‏ 
التراث وجمم تأليف السابقين وخد مته بالا ختصار والشرح والتعليق والنظم . 
ق ی وات را ر او ا ا ا ا 
الأصول والجد ل والمنطق معاً وعلوم اللغة مم التغسير والفقه وغير ذا لك . 

وکن علماء ھا العصر لهم البام كامل بأكثر العلوم فنجد الواحد منهم 
يۇلف فى أكثر من فن فثلاً البیضا وی ألف فى التفسير والحد يث وعلم الكلاموالمنطق 
والأصول والفقه وغيرها . ا 

ك رن ها الع ا اعا درل اها ی عار ي 
ف الله ج ليح من الك رة انظ ر فى فده الرة الشيح ى لكين 
الصلاح صا حب التأليف فى علوم الحد يث والفقه . وشيخ الاسلام ابن تيية 
الذى ألف فى الغقه والعقيد ة والحد يث والتغسير وغيرها . والشيخ عز الد ين بن 
عبد السلام العالم المشهور » وابن النجار صاحب التاريخ » والحافظ ضيا*الد ين 
آل ی ا ااا و ان ال انوا الا الك 
والشرح فى علوم الحد يث » والشيخ الشلوينى النحوى » والشيخ ابن الحاجب 
المالكى صاحب المختصرات فى الفقه وأصول الفقه . والرافعى والنووى وغيرهم مسن 


(۱) 


٠۰۹ - ۲۹۹/۱۳ انظرالیداية والنہاية‎ ) ١ ( 


البابالاءك 

الہچباوى 

ويه ادثة ی فصول 
اتس رول ١‏ حیات روان . 


الم٤سل|‏ اث ا 


انسرالاوف 


حاته ونشاته 


وفيه:_ 


١د‏ سه ولسته . 

4 مولره ودشآته . 

2 عا نه ومدهبه . 
۽ وفاته. 


| لمح الأول 


4 م‎ 9 £ Q٩ 


هو عبدالله بن أبى القاسم عمر بن محمد بن أبى الحسن على‌البيضا وى . 
E‏ بأبى الخير » ويلقب بناصر الد ين E‏ ونسب إلى 
المد ينة البيضاء _ بفتح البا* - وهى مد ينة قرب شیرا ز ببلاد فارس . قیل سمیت 
البيضاء لأر لها قلعة بيضاء تبين من بعد » وكان اسما فى أيام الفرس دار 
صفيد E‏ 

وقد شارك البيضا وى فى نسبته إلى البيضاء عدن من العلناء صحاب 
التأليف منم القاضى بو بكر الییضا وی“ وهو محمد بن أحمد بن العباس‌الفارسی. 
قال ابن السبكى : كان إماءاً جليلاً له الرتبة وكان يعرف بالشافعئ . له كاب 
التبصرة فى الفقه » والأد لة فى تعليل اتل التبصرة » والتذ كرة فى شرح 
اا ا عادر دال ى e n‏ اشتباه 
عند بعض المۇرخین حیث أسند إلى القاضی ناصر الد ین البیضاوی بعص مؤلغفات 
القاضى آبوبکر البیضا وی 


e e 
وهو محمك ین عبد الله بن | ۔حمك بسن‎ é6 ومنہم ابو عبد الله البیضا وی.الفقيه‎ 


محمك . قال الخطيب البغداد ى ,۽ سکرن بغد اد فی د روب السلولی . وکان 


١ (‏ ) اتظر : ترجمته فی طبقات الشافعية الکیری م / ٩‏ د وشذ رات الذهب‌ه/ ۳۹۲ 
وبغية الوعاة ۲ / .١ه‏ وطبقا ت الشافعية للاسنوى ‘YTAT/|‏ 
والبداية والنهاية ۳ ۱ / ۳١ ٩۹‏ ومرآة الجنان )/ ۲۲۰ وکشف الظنون ۲ / ٩‏ ۸ 
وروضات الجنات و/ ۱۳۹ وغيرها من. كتب الترا جم . 

۲٣۲٥/۲ معجم‌الیلدان‎ ) ۲( 


. ۱٠۰۲ - ٩۹1/4) انظرطبقات‌الشافعیة‌ الکری‎ ) ۳ ( 


يد رس الفقه ويفتى على مذ هب الشافعى . وولى القضاء بريع الكرخ » وحدات 


2 د عن ات بكر بن مالك القطيعى والحسين بن محمد پن عبب لك 


ص 


الفى وال : كه ان د ارا کن فا اف ا 
فى ليلة الجممة فى الرابع عشر من رجب عام أريعة وعشرين واربعمائة ود فن 


(۱) 
صبيحة تلك الليلة فى مقبرة باب حرب . 


وقد لقب البیضاوی بالشیرازی نسبة إلى شیراز بكسر الشين وهی من 
أعظم ذا ن فا رشن خي ولد فى عدن مد نها وترعرح فيا وله الفضاء يمنا . 
وقد شاركه فى هذا اللقب جمهرة من العلماء أجلاء منهم الامام بو إسحاق 
صا حب التنبيه والمهد ب في أالعقه > والنکت فی الخلاف 6é‏ واللمع وسر حه ٤‏ 

)۲( : 

والتبصرة فى أصول الغقه وغيرها>توفى سنة ست وسبمين وأريعمائة . 

ومنهم الامام قطب الد ين الشيرازئ . وهو محمود بن:مسعود ابسن 
مصلح الشيرازى » صاحب التصانيف النافمة فى الأصول والمنطق والهيئة والفلك 
والحد يث والعلوم العربيةءولد بشيراز سنة أريع وثلاثين وستمائة وتوقى بتبريسز 

(۴) £ 2 2 

عام عشره وسبعماقة * 

ل ق که مقد مة كتابه الغاية القصوى فى د راية 
الفتوی حيث قال : ( فاعلم نى قد أخذ ت الفقه عن والد ی مولی الموالىالصد ر 


العالى » ولى الله الوالى » ق وة الخلف ويقية السلف » إمام الملة والد يسن 


١ (‏ ) انظر تاریخ بغداد ۲٦/۵‏ > طبقات‌الفقہا* ص ه. ر 
( ۲ ) انظر الطبقات الكبرى > / ٠٠١‏ والبداية والنهاية (۲۲/٠۲‏ . 
( ۳ ) ترجمته فی الد رر الكامنة 1A /o‏ ومغتاح السعاں هة ۲۰۹/3 


أ الا غو ی الل وو ور را ی ا ا و ا 
ااا لاف ال ی ای ا ا ی و 


(۱) 
اروا حمم عن الا مام العلامة مجير الد ين ٠٠٠.٠‏ ) 1 


ثم ذ کر سند ه إلى رسول الله صلی الله عليه وسلم . ويتبین من ذ لت 
ا ای کو اا ا اا ای اد ا 
E TN‏ 

ولد القاضى ناصر الد ين البيضاوى فى بلد ةالبيضاء التابعة لمنطقة 
شیراز ٤‏ وقد غاب على المؤرخین تاریخ میلاد ه فلم یذ کروه فی کتبهم » ولم يشر 
) أحد من المترجمين الى تاريخ ولاد ته ولكن على التقريب فهو من علماء القسرن 


ك . 2 . ۶ ¢ ٠ھ é6 ۶f‏ > 
السايح وولاد ته غالبا فى أواعل القرن السابع أو أواخر القرن السادس . 


e 


وغذی به وتد رج فيه إلى أن بلع فيه د رجه سامية جمع فيها القرآن وعلومه والفقه 
وأصوله واللغة وعلومهاءكما برع فى علم الكلام والجدل والمنطق والتاريخ والفلسغة 
ل ا نا را ار خر صا ج ا یا 
ألا ما را دد اد یا NE‏ قاضاً عاد ل 

a E a OC a E Ns 
شیراز آنذ الك ملحا الكة والفقهاء قصد ها العلماء* لوجود الإهن اعات :کا‎ 


بقية العالم الا سلامى فى اضطرابر وخوفر من هجمات التتار المغوليين . فقضى 


١ ( ۰‏ ) الغاية القصوى فى د راية الفتوى تقحقیق محي الد ین على القرة د اغى إ / ۸> ۱ . 
£ 


البیضاوی فی شیراز غلب حیاته ولم یحتج الى رحلاتفى طلب العل)إذ جمعت 
شيراز أكابر العلماء فى تلك الفترة . فنهل البيضاوى من معين العلم وأتقنه 
فصار أستاذ ا فى كثير من الغنون » ثم فل منصب تاضى القضاة بشيراز»وكان 
سبب ترقيه إلى هذا المنصب هو تفسيره للقرآن فى كتابه أنوار التنزي سل 
زاشرار الا ل 1(6 اا ن و ر وق صار هذا الكتاب منشأً ترقياته 
فى العالم و او المر ا ات ا لا 
ا و و کے ا ار 
إليه يأن يطلب من الحضرة السلطانية بأد اء هذا SE aA‏ 
فقال أريد قا ء البيضاء۶ » لس أتسرفع به بین هل د یاری الذ ین کانوا ینظرون 
إلى بعين التحقير. أ '' 

لم یمکٹ البیضاوی فی منصب القضا۶ بشیراز فسرعان ما صرف منه لشد ته 
فی الحق فسعی فی سبیل اعاد ة منصبه قرحل إلى تبريز فى طلب القضاء قال 
السیکی : ( إن البیضاوی لما صرف عن قضاء شیراز رحل إلى تبریز وصادف 
See Ne‏ 
به أ حد٤‏ فد کر المد رس کا ا ن الحاضرين لا ی عل کا 
وطلب من القوم حلا والجواب عنما ءفإن لم يقد روا فالحل فقط » فإن لم 
يقد روا فاعاد تها . فشرع البيضاوى فى الجواب فقال: لا أسسع حتى أعلم نك 
sa Eggi E la E a‏ 
بلغظ ہا فأعاد ها ثم فن أن وف ااا خللا ثم جاب عنها وقابل ا 
تی الخال . بمثل ا٣‏ ودعنا المد رس الى حلها فتعذ ر ا . وكان, الوزير 
glek CE E‏ 


a ٤ 2‏ د .5 a‏ ) 
البیضاوی وانه جاء فى طلب القضاء بشيراز › فأكرمه وخلع عليه فی يومه ورد ه وقد 


إ () روضات‌الجنات ھە/ )>۳ . 


تک 


(۱) 
قضی حاجته ۰ ) 


وقيل إنه استتد فى ذلك إلى شغاعة الشيخ محمد الكحتائى الذى 
. نصحه بالا بتعاد عن منصب القضاء فانصاع لامره . 

ففی کلی الروایتین ذ۱ شفع للبیضاوی فى تولى القضاء علمه أو شفع 
له الشيخ الكحتاعى أنه نال ذ لك المنصب » ولكنه تركه وقضى بقية غمره فس 
الزهد والعباد ة والتد ريس والتأليف . 
عقید ته ومد هیسه : 


ل 


کان اليائ متكا اهمحرا مرا قائ اة هيه طب 


لك فى كتاباته فى التفسير وغيرها من العلوم التى كتب فيها كالفقه والنطق 
الت 

فغى علم الكلام ا كتاب الطوالع ا ومصباح الاأرواح وغيرها ٤‏ 
) فکتا به طوالع الا نوار قال قیه الا ستوی'هو کتاب د قیق للغاية وأجل یر ) 
یا 

وقد ظهر علم الكلام والعقيد ة الأشعرية فی تفسیر البیضاوی ظهواً 
ا ن ال کیا ا نی ا اا اک ي 
الصفات الخبرية عن المولى عر وجل فثلاً فى قوله تعالى : ”الذي يحون 
العرش وسن حوله يسيحون بحد ريم الا 
قال البیضاوی : ) e‏ وحفیفهم حوله مجاز عن حفظمم وتد بیرهم له أو 


)€( 
كناية عن قریهم من دی العرش ومکانتهم عند ه وتوسطهم من تقاك آمره. ) 


ہه۹/٥ طیقات‌الشافعية الکبری‎ )  ( 
/د‎ ١ تهاية السول‎ ) ۲ ( 

( ۳ ) سورة غافر آية ۸ 

( > ) تفسیر البیضاوی وړ(“ 


ل ا ` ب الهو يربع ٠... ١‏ اليه 
| در ي ل ( ۲ 
( حال او استئناف مد على سبيل التخييل . ) 
رتا سا ال فق بهن ال الاس بن 
الباب الثانى (منهجه فى التفسير). 
انا اة لت هيه نت كان هالا کي أكثر انتشا ر فی بلاد 
SEN O E a O o‏ 
مد شب الشافعن ود افع عنه وان کان قد. اتقن فقه بقية المذ اهب إلا أن ما 
الشافعی غلب على فقه فظہهر فی مؤلفاته . ففی تفسیر یات الا حکام کان یذ کر 


آقوال الفقهاء ويشير إلى تک ف هو اة ( قال اسا ا ا قوله تعالی : 


ا ر 


ا کلم تید وا ما یسوا صعيدا ينا احا ووك وأيد a‏ 
س س و رع )۷١(‏ 


ان الله کان عفوا غفورا . ) 


قال البيضاوی : ( أى فتعمد وا شيقا من وجه الأرض طاهراً . ولذ لك قالت 


الحنغية:لو ضرب المتيمم يد ه على حجر صلد ومسح به أجزأه . وقال افا ا 


ا کن ا لن کال ي سو الاه 
و () 
E‏ وید یکم نة " 


تعسف 6 ولا يعهم من EE‏ التبعيض 


وقد کان والد البیضاوی شافعی المذ هب فكان لذ لك أثر فی تکویسن 


ا من بعضه وجعل من EYI‏ التاتة 


شخصیية البیضا وی واختیاره لمذ هب الشافعى ۰ وقل صنغه السبکی صمن فقہاء 


١ (‏ ) سورة الغتح آية ,مر 

( ۲ ) تغفسیر البیضاوی ص ٦۷۸‏ 
( ۳( سورة النساء آية et‏ 
Es )<(‏ 

( ه ) تفسیر البیضاوی ص ۲( ( 


0 


كما ألف كتاب الغاية القصوى قى د راية الفتوى فى فقه الشافعية وشرح كتاب 
القرا رى الس بالك ني ف الا فة و ذلك 
وکا تة : 


ھِ 
په a e‏ ن ٠‏ ۾ . ر ن 3 ور َه ۰ 
نوکی 1 لبیضا وی س ببریر بیلاد فارس ود فن ی خراند اب BÊ gm‏ 


(۱) 
لی شرت ر ال کے ا الین بی غلا فک الارن : 
ت (۲) , (۳) 
وأما تاريخ وفاته فقد اختلف فيه المؤرخون . فقال السبكى والأسنوی : 


Ele r :‏ () | 
سنة احد ى وتسعين وستمائة . وقال ابن کثیر ی تاريخة والخوانسارى a‏ 


المؤرخين 'توفى سنة خمس وثمانين وستمائة . وقال الشاب الخفاجى فى حاشيته 
على أنوار التتزيل : ( والمشهور الذى اعتمد ه وصححه المؤرخون فى التواريسخ 
الغارسية أنه توفى فى شر جماد ى الأولى سنة تسع عشرة وسبعماقة تقريباً ويش مد 
له ما فی آخر تاريخه نظام التواريخ وهو المعتمد 

این وها ل ت او 2 ی ال افر 
عليه هو الآ خذ بقول E‏ آنه توفی عام خمس وثمانين وستمائسسة 


والله أعلم الات 


(۲۲/٥ روضات‌الجنات‎ ) ١ ( 

( ۲ ) طبقات‌الشافعیة الکیری ۹/۰٩ه‏ 

( ۳ ) طبقات‌الشافدية للاسنوی ۲/١‏ ۸؟. 
( > ) البداية والنهاية ۲٠۹/۱۲‏ 

(ه ) روضات الجتنات ۰.۳۲/٥‏ 


٦ (‏ ) عناية القاضى وكفاية الراض ١‏ / ۳»> 


= فضإ - 


وه 
شيو 
م a‏ 

تلا مي 


دت 


المبحسست الأول 


و 


شیوخسه : 

تلقى البيضاوى العلم على کشر من العلماء فى عصره فد رس الفقه 
والقرا۶ت واللغة والنحو والمنطق وغيرهاءفقد كانت تبريز أنذاك قبلة 
العلا* فى لان فار ومن أشهر شين البيضان ا لى ي 
- والده : ) ) 
E‏ 


عمسسښر بن محمل بن على البیضا وی »- ترجم له صا حب کنا ست شد الأزار فقال 


) ر 
J‏ مفتل ی عصره > وأ وحد ل هره > کان اماما متبحرا جمع ہین العلم والتقوى 


م 2 


وتقلد القضاء بشیراز سنين د رس واسمع وحد ث وروی عن شيخه عبد الرحسمم بن 


عبد الرحمن السجستانى . توفى فى ربيع سنة خمس وسبعين وستمائة ود فسن 
بالضغة الجنوبية من المد رسة الغربية بالسوق الكبير 

تأثر البیضاوی بوالد ه وظهر ذلك فى توا ه > فقد صرح يفتوى والسسد ه 
ی ا لا ية الصد قات فقال : ( ظاهر الآ ية يقتض تخصيص استحقا قالزكاة 
بالأصتاف الثمانية » ووجوب الصرف إلى کل صف وجد ا 
ی ر ا ھی اوا رضى الله عنه » وعن عمر وحذ يفضة 
وابن عباس وغيرهم من الصحابة والتابعين رضوان الله عليهم أجمعين جواز صرفها 
إلى صنف واحد “واختاره بعض أصحابنا » ويه قال الأفبة الثلاثة ويه كان يفضتى 


(YY) -‏ 
شیخی ووالد ی رحمہما الله تعالى . ) 


¢ ع 
( 7 ) شد الازار وحط الا وزار ص ٩٩‏ . 


( ۲ ) تفسیر البیضاوی ص ۸ه؟. 


1 ٤ چ‎ 


وقد ذ کر البیضاوی فی فة ابه الشابة الوق فی د رایة الفتوی اإجازته 
العلمية وسند أخذ ه العلم من ا روا الل ا وقد 
e‏ 3 


وهو الشيخ محمد بن محمد الكحتاتى العوغي > وهو من شیوخ البیضاوۍ 
الاين ضح اى ب ق لهت واد 

فقد کان البیضاوی یقتد ی بالشیخ الکحتائی ویستجیب لا رشاد ہ وتوجیهه › 
فقد لزمه البیضاوی واقتد ی بسلوکه فى الزهد والعباد ة إلى أن مات . فض ذكکر 
السیکی فی الطبقات الکیری أن البیضاوی عند ما صرف عن قضاء شیراز د خلتبریز 
ومكث بها قاستشغع من الشيخ محمد بن محمد الكحتاءة FE‏ طلب القضاء ء 
فلما تاه على عاد ته قال إن هذا الرجل عالم فاضل يريد الاشتراك مع الأمير فى 
س یعنی أنه يطلب منكم مقد ار سجاد ة فى النا ر وهی مجلس الحكم, 

ثر البیضاوی من کلام وترك المناصب الد نيوية ولا زم الشيخ الى ' ا 


(Y) 
) . الکو اهار ا مات د فن عند قبره‎ 


)€ ( 
و قل کک هذ ه القصهة ضا ا ا ت روضا ت الحنات ٠‏ 
۳ - عمر البوشکانسى 
وهو شرف الد ین عبر الزکیالبوشکانی قال صاحب شد الأزار ( هو مولانا 


شرف الد ین عمر الزکی البوشکا نی اأستان العلماء ETE ¢ ET‏ 


۲٠/١ مراآة الجتان‎ ) ١ ( 

( ۲ ) الغاية القصوى فى د راية الفتوى ص هر 
( ۳ ) طبقات الشافعية الكيرى ٥‏ / ۹د 

.(۲)۲/٥ روضات‌الجنات‎ ) > ( 


> E 


الأكابر فى عهده » وجامع أقسام العلوم من المنقول والمعقول » لم يسترك 
فا إل ك رسه » ولا علماً إلا n‏ »> وکان IR‏ العباد المرتاضين › 
یصلی کل یوم وليلة صلوات كثيرة » ويجتهد فى أمر وضوه وطہارتہ اجتہاد! 
بليغا > لم يخط قط خطوة إلا فی رضی الله تعالى > ولم يتكلم بكلمة 

ا ر تت له م بای غا س روا این ومکا نته ء 
وكان إكابر العلماء يتتلمذ ون عليه منهم الشيخ ظهير الد ين بن عبد الرحمن‌بن 
على بن برغش ) ومولانا نظیر الد ین محمود بن مصلح الشیرازى . قرا عليه 
الكليات وأثنى عليه فى د يباجة شرحه لذ لك الكتاب فقال : مور به 
وشیخ الكل فى الكل والقاضى ناصر الد ين عبد الله بن عمر البيضاوى قد تأدب 
ون و ان ی 2 ا تصانيف القاضی كلها 
کانت‌فی أجزا* مسود اته . وقد تصرف القاضی فیہا ونقلها إلى البيساض . 
ەکات ر ووا ع و ا وا و ل 
الج ن طك اله ن 2 واا ا ادر الاين ن ر رادت 


)۱( ¢ e 
) . مكتوبة على مرق ه »> فمحاها یل الاتام وید ل الصند وق بمرور الا يام‎ 


۽ - تصير الد ين الطوسى : 

د کر الخوانساری فی روضات الجتات e N‏ 
N SESE CD EG‏ 
الى ٠‏ ا ا ا ران ل ا ا ن 
ال ت ا ا e‏ ذلك فى علم الكلام» 


٠‏ وشرح الا شارات لا بن سينا ¢ وقد RE‏ بعض الیغاد د ة فأشنی د عليه وقال : کان 


١ (‏ ) شد الازار ص ۲۹٩۹‏ 


( ۲ ) روضات‌الجنات و/)۲(. 


ت 


عاقلا فاضا کریمٌ الأخلاق » توفی فی بغداد قى ثانى عشرذى الحجة سن 
هده السنة . ( يعنى سنة أثنين وسبعين وستمائة ) وله خمس وسبعون سنة› 
الله عا 
ہ - شہاب الد ین السہهرورد ی : 

هو عمر بن محمد بن عبد الله بن محمد بن محمد بن حمویه صاحب . عوارق 
الا ف ا ا و اد ی ان ا ن 
ا > شيخ ا ببغد اد » کان من کبار الصالحین وساد ات 
ST TT EE‏ 
جزيلة فغرقما بين الفقراء والمحتاجين » وقد حج مرة وفى صحبته خلق منالغقراء 
ا ا اللا ل ٠‏ اتا ر اة لاون ۾ وان 
ارت ت ع ا ا الان ال ا لے ی ن ددد 
السنة ( يعنى سنة ثلاثين وستمائة ) وله ثلاث وتسعون ار ا 
) وقال عنه السبکی: أنه کان فقیما فاضلاً صوفیاً اماما بارعاً شيخ وقته فى علس 
الحقيقة سلك طريق الرياضبات oaks‏ الفقه والخلاف والعربية » 
وسمع الحد يث ثم انقطع ولا زم الخلوة ¢ ود اوم الصو م والد كر والعباد ة »> شم 
عقد مجلس الوعظ بمد رسة عمه على د جلة وقصد من الاوں ٠"‏ 

وأا ا ای الخوانساری E‏ الح 
ہی القاسم الکازرونی ته ذ کر فی كاه الوم يسل الدرا ت مود ا اسم البیضاوی 


'( 


١ (‏ ) البداية والنہاية ۰۱۳۸/۱۲۳ .۱۳۹٩۹‏ 
( ۲ ) طبقات‌الشافعية الکیری ۸/ ۲۹۲۱-۳۳۸ 
( ۳ ) روضات‌الجنات .(۲۲/٥0‏ 


ھؤلا ء الشيوخح الد ین ذ کرتہم للبیضا وی هم الد ين وقفت علي ہم 


ولیسوا هم کل شیوخ البیضاوی > لا ن الواقم غیر ذ لك فالبیضاوی قد بسرع 


٠ !‏ . و ء 
فى علم الفلك واللغة والمنطق والتاریخ فلابد من ان يکون د رسكل هذه 


من أسماء شيوخه لذا أهملمم التاريخ . 


O CEG G GG oOo QoQ ® چ«‎ 


المبحشثش القاتجن 


تلقى العلم على البیضاوی و کر ت ع التلاميفذ ٤‏ إن ابت لةه الار 
ل عا ر اا ي ق مل عه ا الل ق داف 
يرجع إلى قولنا بأن شهرة البيضاوى العلمية شغلت المؤرخين من النظر إلى 
تلامید البیضاوی وشیوخه خالا قلیلا م ارتم » وسن اشتهر من هلا ء 
التلاميد 


ر ۔ جمال الد ین الکساتی 


وهو جمال الد ین محمد بن آیی بکر بن محمد المقریء قال ا الا 
حنيل 1 لشیرازی صا حب کتاب د الازار کان من علماء المشايخ بشيراز تتلمد 
على الا فى اام التين اليفاي در ٠‏ رل عات اة شا + کاب 
تور الهد ی کی شرح مصابيح e)‏ اتال لضو ه٠‏ وسسدر 
الج ا ا وا و کو ال ا وید عوهم إلى الله تعالسى 
(۱) 


: - روح الد ین ا : 

وهو الشيخ روح الد ين بن الشيخ جلال الد ين الطيار تلقى العلم على 
الاي رج د ااا راو و ك 
تيف وتسعمائة ود فن بجوار والد ه الشيخ جلال الد ين رحمة الله تعالى عليهسم 
(۲( 


ا جمعين 


2 ياء . 


۶ 
١ (‏ ) شد الازارص ۷( 
ع 
(۲) ۰ راجع‌شد الازار ۲۹٩‏ - ۳۹۲ 


E 


۳ - رزین الد ين الخنجى : 

وهو القاض رزین الد ين على بن روز بها بن محمد الخنجى » قد وة أرياب 
العلم والتقوى »> وأسو ة أصحاب الد رس والفتون » قد جمع بين المشروع 
والمعقول › ا والأصول > ومن مصنغاتهالمعتبر فى شرح المختصر 
ابن الحاجب » وكتاب ا شرح الغاية للبيضاوى » وكتاب الشكوك على 
الكافية » وكتاب القواعں فی النحو“توفی فى صفر سنة سبع وسبعمائة ود فن بقبته 
العالية ٠‏ 
۽ - روح الد ين أبو المعالى : 

هو القاضى الكريم العاد ل الرحيم روح الد ين .. . ابو المعالى 
اا ا ا ا ر ف او وی اتان اك 
والذ كر ويتولى أمور المسلمين بالنهار . شرح كتاب الغاية القصوى شرحاوافیاً : 
قضی نحبه ية الجنسة الا ولى من رجب ود فن بحظيرته المباركة سنة ثلاث وخمسين 
0( 
ئة . 


و 


ه - فخر الد ین الجاریردی : 


وهو الا مام أحمد ين الحسن فخر الد ين الجاربردى . 
E as E‏ 
شرح منهاج البيضاوى فى أصول الفقه » وتصريف ابن الحاجب »> وقطعة مسن 
الحاوی » وله على الکشاف حواشی E OD O‏ 
ا ا ناصر الد ین البیضا وی وا ٤‏ ۳ ا ا 


(۳ ( 


( ۲۰۱ ) راجع شد الازار ص ۲۹٩۹‏ - ۳۹۲ 
( ۳ ) طبقات‌الشافعية الكبرى .)14/٥‏ 


i. NE = 


N E 
زوا قل عى الف اج الاين الك لت لاني ااي‎ 
(۱) 
. البيضاوى‎ 
: کمال الد ين المراغى‎ - ۷ 
وهو عمر بن بالیاس بن يونسرالمراغی أبو القاسم الصوفی كمال الد ين “ولد‎ 


4 & 4 ع“ e‏ ا °° » 3 2 


وهو ابن نيف وئمانين سنة » وجاور قبل ذ لك بالقد س ثلاثين سنة »وأقام 
قبلا بمصر خمسعشرة سنة » قال البدر التابلسى : سمع صحيح البخاریعلى 
لجرا راي > والترمدى على محمد بن ترجم » وسمع على القاضى ناصر الد ين 
البيضاوى المنهاج والغاية القصوى والطوالع . 

او الجلال القزويسنى ترا عليه قد یما ویعتب 
عليه فى عد م انصافه له » قال البد ر وأجازنى مروياته سنة اثنين وثلاثين وسبعمائة 
بالقد س فی ی کے کنیا ا ال کی د 

ا )6( 

الا شتغال قد یما وحد یٹا > وقد م الشام سنة نيف وئثمانين وستمائة » ولم تح د 
المصاد ر تاريخ وفاته "وهلا ۶ ممن وقفت عليهم من تلاميذ البيضاوى الذ ين أخذ وا 
عنه العل“وآما تلاميذ ه بالمعنى العام فمن الصعوبة حصرهم لكثرتهم ا اجات 


الشرح والحواشى لكتبه . 


١ (‏ ) طبقات‌الشافعية /١‏ ۸ء ر 


( ۲ ) ترجمته فی الد ر الکامنه ۳/ ۳٣‏ »› الأعلام ۸1/Y‏ 


E 


لكلام على آشاره ومۇلغاته اجا : 


ترك البيضاوى آثارا كثيرة ومؤلغات وفيرة فى مختلف المجالا ت قال عنسه 
ااعى ان الشاي :ر كان الك ا ب ك اران 
زاهدا نظاراً عالماً بالتفسير والأإصلين ( أصول الد ين وأصول الفقه ) وباللغة 
والعربية والمنطق . ترك من الآثاز النافعة والتاليف الممتعة ما يشمت لب 
برسوخ القد م وعلو الكعب فيما زاوله من العلوم النقلية والعقلية . 

تلف آثار تد ل علين ا فانظروا بعد نا إلى الآاشار 
ومن هم تآلیضه : 


- تفسير القرآن الكريم المسمى ( أنوار التنزيل وأسرار التأويل ) الذى ذاع 
ذ كره فى ساثر الأقطاروسار مسير الشمس فى رابعة النهاروتلقاه الملماء 
شرقا وغريا بالقول > ووشحوه بالشروح والحواشى الضافية الذ يول“ وهو 
أ جل ا ) 
وسنتکلم عليه إن شاء الله تعالی بالتفصيل فيما بعد وهو موضوع بحشناا 
ود راستتا . 

۲ - منهاج الوصول إلى علم اا EN‏ لتاج الد يسن 
محمد بن الحسين الأرموى الشافعى المتوشى سنة ست وخسين وستمافة 
المختصر من كتاب المحصول لشيخه الامام محمد ين عمر بن الحسينالمشهور 


يغخر الد ين الرازى الشا فعى المولود بالرى فى رمضان عام أريعة وأريعين 


د/١ تنهاية السول شرح منهاج الاأصول‎ )١( 
. الکتاب مطبوع ومتداول‎ ) ۲ ( 


- ن - 


وقد شرح المنہاج چمال الد ین عر ر الرچ (لزنس وی 
E, f o‏ 
منہاج الأصول). 
ا الد ين محمد بن عبد القاد ر الواسطى الشافعى المتوضسى 
سنة ثمان وئلاثين وئمانمائة . 
وشرحه ظهير الد ين عبد الصمد بن محمود العارقى سنة ثلاث وسبعماتة. 
وشرحه سراج الد ین ابو حفص عر بن‌موسی بن حسن بن محمد القرشی 
الخ ا و ا ا القن ا ا دیون اا وا 
(توضيح المبهم والمجهول فى شرح منهاج الأصول) .. 
وشرحه ات پن. اسا الشیرازی المتوفی سنة لاف وستین وشمانماة 
وسماه(آلا بهاج فی شرح المنہاج) . 
ونظمه شہاب الد ین أحمد بن يوسف بن عبد الله الکرد ى الكورانى الشافعى 
المتونی ر e‏ 

e N N EGAN ay 
الآ مام الشافعى لحجة الا سلام الغزالى المتوفى سنة خمس وخمسمائقة‎ 
. فی مجلیر واحلٍ‎ 
وقد شرحه رزین الد ین على بن روز بها بن محمد الخنجى وسماء(النهاية‎ 
٠". نی شں الغای‎ 
ونظمه أيضاً الشيخ إلامام بو عبد اللهسحمد بن الظہیری الشافعی وسماه‎ 


)€( 
الكقاية . 


١ (‏ ) کشف الظنون 1/۲ ۸ہ - ٥۹۰‏ 

. كتاب الغاية حققه على محى الد ين على القرة د اغى وطبع ف دار الاصلاح‎ ) ۲ (٠ 
۲۹۹٩ شد الازار ص‎ )۳( 

( > ) کشف الظنون ۱۱۹۳/۲ 


>. Na 


e 0‏ ا 
ا ری اع اه . لا ھر کا یو اا 


[ 
وأجل مختصر صنف قى علم الكلام . 


وقال حا جى خليفة:هو متن متبن اعتنى العلماء فى شأنه فصنف عليه ابو الا 
فر الت ین ج يقالن اا اي مر ا ا ا ا 
الأنظار) وعليه حاشية للمولى مصلح التين محمد اللاریى . 
وحاشية لحميد الد ين بن أفضل الد ين الحسينى المعروف بابن فض وهسی 
مقبولة متد | ولة ۰ 
وحاشية للشريف على بن محمد الجرجانى . وشرحه عصام الد ين ابراهيم بن 
حم ا ایی وھا ال یا لای وای اغا آل بوي ماه ااك 
| الكلام فى مسائل الكلا م)نقل فيه من فواتد الشارحين وتصانيف المحققين 
ف سحت اع ههور ي او ار ا ت 
الضميمة من بنات أفكاره » وشرحه رھ غق کر 
ا ت ( CT‏ 
ه - التهذيب والأخلاق»وهو كناب ألغه فى التصوف . 
۹ لب الا لباب فى علم الإعراب od oT‏ ۰ 
قا ل صا حب كشف الظنون : ( وهو منطو على فوائد جليلقٍ جلية ومتكقسل 
لغرائب النحو بوجا زة ألفاظ عبقرية وقد ذ کر فيه ما هو الوا جب مما ترکه ابن 
الحا جبگوقد شرحه مولانا بن محمد ابن لیر على المعروف ببرکلی‌المتو 


١ (‏ ) کتاب الطوالع مطبوع ومتد اول . 

( ۲ ) تہاية السول ١/د‏ 

( ۳ ) ذكره الأسنوى فى د يبا جيته على المنهاج ١انظر‏ نهاية السول ١‏ / د 
( > ) کتاب اللب مخطوط . 


د 


TY = 


وشرحه بايزيد بن عبد الغفور القونوى من علماء د ولة السلطان 
محمد بن مراد بن سليم خان شرحاً ممزوجاً كشير الغواقد » وسماء 

مد رج الفوائد لما الحق به من الزوائد » وفيه رد ود واعتراضات على 
الشارح اليركلى . 

ومن شرح اللب خلاصة الكب » أوله الحس لله الذى فتح على جمع 
NEC SG SC‏ 
يمكة المكرمة فى أوا خر رمضان سنة إ حد ى. وأريعين ا 

(۲( . 

تاريخ الد ول الفارسية السمى بنظام التواريخ “وهو كاب الغه باللغفة 
الغارسية ذ كر فيه تاريخ الد ول الغارسية منذ أبيتا آد م إلى عه سد 


م (۳( 
البیضا وی ۰ 


۶ ٤ ء‎ ) ) (e) ¢ 


التبریزی المعروف بالعیری “المتوفى سنة ثلاث وا رة وسيعمائة يقال 


أقول > وعليه شرح آخر بقال أقول»وهو السسى بالايضاح“أوله الحمد 


7 ع ( 
)1( 
کتاب فی المنطق ۹ 
(N)‏ 


. رسالة فى موضوعات العلوم وتعاريغما‎ - ١ 


٠١٤۲۹٦۹/۲ كشف الظنون‎ ) ١ ( 

( ۲ ) نظام التواريخ مخطوط بالغفارسية . 
ر٣‏ ) داعرة المعارف الاسلامية ٠۳٣۲ /٩‏ 
( > ) كتاب الطوالع مطبوع. 

(ہ ) مصباح الارواح مخط وط 

() ) کشف الظنون (۷۰٥١/۲‏ 

)۷( مخطوطه 


A 


)۱( 
٧ ۲‏ - مختصر فى الهيشة . 


(۲ 
۴ - كتاب فى اسماء الله الحسض . 
ك الايخاح فى أعول لكين د كه الا سى في كد خدعلى النا 


(TT) 


( 


هذا ما أمكننا الوقوف عليه من كثب البيضاوى ولعل الذى لم نقف عليه 

ا کی اا الت بالل الح وا ا ا اة ال ارسي فالرخل 

باعه طويل فى مجالات شتى كعلم الفلك والفلسغة والجد ل والمنطق وغيرها . 
اما روخة على الكت رة ند کر ها + 

ره شن اح ا عام قوی لخدي السشیى بابي السة وى 
الان دا 

۲ - شرح المحصول فى أصول الفقه للامام فخر الدين الرازى . 

۳ - شرح المنتخب فی آصول الفقه للامام فخر الد ین الرازی انتخبه من کتابه 
E‏ 

۽ - شرح مختصر ابن الحا جب الأصولی سماه مرصاد الافهام الى ميادى؛ 
الأحكام أوله : الحمد لله الذى هداتا إلى مناهج الحق » وهو 
شرن ن 9ن ا ال وال ن ی ا ل هرا 

) (٥) 

: - شرح التنبيه لأبى إسحاق الشیرازى فى فقه الإمام الشافعى فى أربسع 

كا اوی مقذ مته ,الى المنهاج ولم E‏ 


)٩(‏ أنظر ت مه الا مینوی على المنماج ١‏ /د 
(ه ) المرجم‌السایق » شف الظنون (۸٥۲/۲‏ 


(۱) 


(۲( 


(۳( 
)( 
(( 
)1( 


الظنون صمن الشراح الد ين شرحوا التنييه ۴ 


شرح الكافية فی النحو لابن الحاجب المالکی المتونى سه ت 
(۲ ( 
وأرسعين وخمسمائة . 


شرح الفصول » فصول الخواجة نصير الد ين الطوسى . 
قال الخوانسارى : ( ذكره الشيخ أبو القاسم الكازرونى المتكلم الحكم 
فی کابه سل الساوات جوا اا ية اتا يوان الات 
تناصر الد ين بن القاضى إما اقا اق 
وهناك کنب بت خطأ للبیضاوی متا 
تاریخ الصين المأ خوذ من كتاب تاريخ العالم . جاء فى داعرة المعارف 
الاسلامية : ( هناك مخطوط محفوظ بين المخطوطات الشرقية بهاسورج 
ر ر ی به اق رخ الع الاغة جا ع 


)€( 
للبيضا وى ۰ 


© + 


الارشاد فى الفقه . ذكر الكبى فى عيون التواريخ أن هذا الكاب 
)°( ) 

- قال السبکی : ( وله‎ E FO O NINE 

ی لأبی بكر البیضاوی على ما ذ كرابن الصلاح كتاب الارشاد فى 


(٦ (‏ 
شرح كقاية الصيمرى ٠‏ ) 


فا ختلط على ابن شاکر الکتبی فاسند ما للقاضی بی بکر البیضاوی 


إلىالقاضی ناصر الد ين البيضاوی . 


المرجع السابق . 

کشف الظنون ۳۷۳/۲( . 

ا ۳1/0( 

د اعرة المعارف الاسلامية ۹ / ۳۲ 

عيون التواريخ مخطوط بد ار الكتب المصرية تحت رقم (۳۷٦١‏ ارچ 7 
طبقات الشافعية الكيرى 41/٩‏ °۰ 


۲ - التبصرة فى الفقه : 


٤ص‏ 
أ 


ذ كر ابن السبكى وإسماعيل اا وغيرهما أن هذا الكتاب 
للقاضی ابی rS‏ ) 
التذ كرة فى الفروع : € 
وقد اسند ه إلى القاضی ناصر الد ین الییضاوی إسماعیل‌البغداد ى 
وھو خطاً فقد قال السبکی : ر( إن القاضی أبا بکر قد شرح کتابسے 
التبصرة بشرحين أحدهها , ” التذ كرة فى شرح التبصرة ” وقفت أا عليه 
| )۳( 
وهو فی مجلد ین ۰ ) 
وجا* فى كشف الظنون فى الكلام على هذا الكتاب . 
قال حا جی E‏ للامام البيضاوى. الفسر تذكرة تي 
وخا رجو لان السك فال رفت آنا ليه وهدا ناکت نف سن خالفخ:: 


والله أعلم . 


١ (‏ ) طبقات الشافعية الكبرى ٩۷/>‏ » هدية العارفين >٦ ۲ / ١‏ » ايضاح 


المکنون ۲۲۲/۱ 


(۲ ) هدية العارفين )٦1۲/١‏ 
( ۳ ) الطبقات الکہری ۰.۹٦/۲‏ 


٤ (‏ ) کشف الظنون ۲۷۷/۱ .۰ 


E 


مصاد ره من القرآن !لكريم 


من مصاد ر البیضاوی فى تفسيره القرآن الكريم القرآن نغفسه . فق كان 
يغسر القرآن بالقرآن فى كثير من المواضع وله فى ذلك طرق مختلفة » فسرة 


سی 


يفسر الا ية بذ كر آية تمائلها فى المعنى OE‏ 
ومرة تد ل الآية على حكم فقهى » فيتخذ البيضاوى فيه مذ هبا ويأتى بآية 
E‏ کت الآ ی د ا 6 
آخری د لیلا على ما ذ هب اليه من الحكم الفقهى 9 اک لمعنی مجملا 
| ) 

فی آیات من القرآن الکریم› ذ کر الا یات التی ورد فیہا مفصلا . ویر ذ لك 


تت کر ل عالے ۾ * لما اانا کے ا ا ا 
رة خا قال البیضاوی : ( عتوا تکبروا عن ترك ما نہوا عنه . کقوله 
تعالی : ا ۵ و ” قلنا لہم کونوا ” كقوله تعالسى : 
انما قولنا لى ء ET‏ آن تقون کک فیک آم ( ٤‏ ) 

والمعنى أن القوم ا وتفرد وا عن درك ما هوا ته كان ا الاة 
محذ وف وھو ترك المنہی عنه › فکان ترك المنہی عنه ا والا ستعصاء عن 


ترك الى عة هز المغقة ٠‏ كا و ذلك الارن فى ميرةه خی قال: 


١ (‏ )سورة الاعراف آية (٦٦‏ 
( ۲ ) سورة الذارياتآية >> 


( ۳ ) سورة النحل آيسة .> 
( ) تفسیر البیضاوی ص۲۲۷ 


> 


ر وان ا عتوا عما نوا عنه فقد أ طاعوا ي 
اا ا ذلك : ET‏ والتقد ير فلا عتوا عن ترك ما نہوا 
عنه » ثم حذف المضاف . وان ا أبوا ترك المنہی کان ذلك ارتکابا للت 
وأما قوله تعالی : ” قلنا لھم کونوا قرد ة خاسقین ” فکما قال البیضاوی 
هو أَمرٌ کونی لا امز قولی کقوله تعالی” كن فيكون ” لأن القوم إذا خوطيوا 
Nalo E col lS‏ 
مسخوا بأمر من الله تبارك وتعالی . قال الفخر الرازی فى تفسيره » ( وسن 
الناس من قال : قوله ” قلنا لہم کونوا قرد ة ” لیس من المقال بل المسراد 


هآ ال تغل داك درتة دال أن وله اا د ل ادا 


(۲) a 
) ١ء ارد نا ان تقول له کن فيكو : هو معنى الفعل لا الكلام‎ 
وقال الشوکانی : ( وقلنا لہم کونوا قرد ة خاستین ” ی اسرا‎ 
1 (۲) = م‎ 2 
. کونیا لا امرا قوليا . ) وهو قول جمهور المفسرین‎ 


ومن 4 e‏ ما 9 تغفسيم ر قول 2 
ع ن 
و e N‏ قال البیضاوی : ( زلا 


علیکم إی خلقاہ لک او اتا ی و ا > 


قو ( CUR ) ٥‏ ( ۷( 
ال اك ن ال عا ٠‏ وقوله تعالی ۽ ” تزلنا ال ( 


١ (‏ )التفسیر الکبیر ١‏ (/ ۰> 
( ۲ ) المرجع السايق . 

( ۳ ) فتح القد یر ۲ / ۷ه ؟ 

( > ) سورة الاأعراف آية ٦‏ ۲ 
(ه ) سورة الزمرآية ‏ 

٩ (‏ ) سورة الحديد آية ه۲ 
( ۷ ) تفسیر البیضاوی ص ۲۰۲ 


E 


ر 

الف طلا ق اليت . واراتة السيت ١‏ الان ,أل فنا لا 
هو ماء المطر فنبت به النبات‌الذ ى مته الكسوة کالقطن والکتان e‏ 
الأأتعام التى من أصوافہا وأد بارها كساء>قال البرسوى : ( قد أنزانا 
و ا ل سد الا ر ال 
یا اا ری ن ال اکان س السا ٠:‏ وا ن ن اا 

)1( 2 ¢ e. ۶ 

من أصواف الاأنعام » فقوام الأنعام أيضا من ماء السماء .) 
وض ١‏ مله مصاد ره فى تفسیره القرآن رك فال 


يا یا الد ير SE‏ استجییا | له ولسو ل ذا د عاکم لما ییک وا 
(۲( 


ئ 2 ف ب 


أن ايسول ب الكر وليو اله لیو تحشرون . 


قال البيضاوى : ( تمثيل لغاية قربه من العبد كقوله : ” وتحن 


وللعلماء آقوال فى تفسير الا ية قال النسفى : ر( وأعلموا ا الالسه 
يحول بين المرة وقلبه 2 ا یمیته قتفوته. الغرصة الى هو تاقري 
التمكن. من, اخلاص القلب » فاغتتموا هذ ه الفرصة > e‏ لطاعة 


ej. ) 


(۱) روح البیان ۲۷/۲( 
(۲) سورة الأنغال آية > ۲ 
(۳) سورةق آية (١‏ 

(> ) تفسیر البیضاوی ص ۸٣؟‏ 


° /۲ تفسير النسفى‎ (٥) 


= ن ~~ 


وقال الراغب الأصفهانى : ( أصل الحول تير الشى* وانغصاله 
عن غيره . وياعتبار التغير قيل ؛ حال الشى ۶ يحول حولا واستحال : تيا 
لأن يحول . وباعتبار الانفصال قيل ء حال بينى وبينك کذا وقوله تعالی 
” واعلموا أن الله يحول بين المر* وقلبه .” 

فأشارة إلى ما قيل فى وصفه بقلب القلوب وهو أن يلق فى قلب الانسان 
ما يصرفه عن مراد ه لحكمة تقتضى ذلك » وقيل على ذلك ( وحیل بینم وسین 
ما یشتهون ) وقال بعضهم فی قوله ( يحول بين المرء وقليه) هو أن يهمله 


(ا ) 
ویرد ه لى ارال العمر لكيلا يعلم من بعد علم شيا . ” 


وقال الاألوسى عن الآية : ” فيها تنبيه على أنه تعالى مطلع ا 
N O E LE‏ 
ذلك اللحبت على المباد رة إلى اخلاص‌القلوب وتصفيتها » فمعض يحول بينه 
وبين قلبه يفوته الغرصة التى هو وا جد ها“وهى التمكن من اخلاص‌القلب ومعالح: 
آد واده وعلله ورد د سالا کا یرید ه الله تعالى»فكأنه سبحانه بعد أن أمرهم 
بإجابة الرسول عليه الصلاة والسلام أشار لهم إلى اغتنام الغفرصة من اخسلاص 
القلوب للطاقة ءوشبة الموت بالحيلولة بين المرء وقلبه الذ ی به يعقل فی عدم 
التمكن من علم ما ینفعه علمه وإلی هذا ذ هب الجباتی 

وقال غير وا حد : انه استعارة تشیلیه لتمکه تعالی من قلوب العباد ) 
فیصرفہا کیف یشاء بما لا یق ر علیہ صاحبہاءفیفسخ عزاتمه ویغیر مقاصد ه 


ویلهمه رشد ه ویزیغ عن الصراط السوی قلبه)ویبد له بالا من خوفاً الد کر نانا 


١ (‏ ) مفرد ات‌غریب القرآن ص ۳۷ر. 


ت 


ذلك کن هال بن مخض وماع فاه الناد ر لى الضرف فيه نة رهد ا 
کما فی حد يث شہر بن حوشب عن أ سلمه وقد سألت رسول الله صلى الله 
ول غ اکا اھ ع ا معت الي ج ى عى د ك فال ها . 
ENE og CNG‏ 
شاء أقام ومن شاء أزاغ NE Ss‏ مرد ويه عن ابسن 
عیاس رضی الله تعالیى عنما قال : 2 الله عليه وسلم عن هده 
الآية فقال عليه الصلاة والسلام : يحول بين المؤمن والكفر ويحول بين الكافر 
E EE‏ 

وال الال ق ار كات فان ال ادع ل ا 
والجهاد وكانوا فى غاية الضعف والقلة خافت قلوبهم وضاقت صد ورهم فقيسل 
ل ارا ي سيل الل ال إا دع غ أن الله ورل بن العيرة 
وقلبه فيبد ل الأمن خوفاً والجين e‏ 

وقال ابن القيم فى تفسيره للآية ” المشمور فى الآية أنه يحول بين 
لاون اکر و الا ون ايان د ول اف ا 
وین معصیته ويين اهل معصیته وبين طاعته . وهذا قول ابن عباس وجممسور 
المفسرين ء وفى الآاية قول آخر : ا ال اع و ج وا 
E EG oR cole EE‏ 

وکان هذا أنسب للسياق ٤‏ لان الاستجابة أصلها بالقلب فلا تنفضسع 
الا ستجابة يالبد ن د ون القلب“فان الله ات ت و ٠‏ فيعلم 


۰.7۹۲ - (٩۹۱ /۷۲ روح المعانی‎ ) ١ ( 


a 


وعلى القول الأول » فوجه المناسبه إانكم إن تثاظتم عن الإجابسة 
٠‏ عن ہا فلا ۴ ان يحول وين قلوبكم فلا 2 يعسك 


س( 
فیکون کقوله 4 ِب آققد م وابصارم کا م وینوا بو آل“ مرةر . 
اس 3( | SE E‏ 7 د ر او 
E‏ 
El 8‏ 
من قبل ” . 
)€ ( 


فی الآية تون م فن ترك الا ستحاته يالب ران اساي يالجوارح”: 

قلتةالقول الذى أراه راجحا هو قول جمهور المفسرين من أن الله 
ج ن الو ین ال ونار ون اا بان ای اللا ون 
هل المعاصى) وبين المعاص وبين أهل الطاعةءخالله تعالى هو مقلبب. 
القلوب . ولكن هذا القول لا يبنافى قول الذين قالوا إن الحيلولة فسخ 
المزاقم وتغيير المقاصد إن هى جزمن تصريف القلوب كما أنه لا ينافى أيغاً 
القول بان الحيلولة كتاية عن قرب الله تعالى للعبد وهى قرب El‏ 
e‏ د وقوالی دک البیا ی ےل فار ن فی الله دای س 
الانسان وبين تصريف قلبه وتقليبه دا ا على قلوبنا أكثر منسا 
انریا عا فا ا الج ن دد ا ال ج ت ج فل الجهن . 
وسن تفسیر الییضاوی للقرآن بالقران ا ENTS‏ ما ڏ هب 


آلف الد هي اللي ا تد ل عليه الآ ية من أحكام فقهية وم الق ى 


١ (‏ ) سورة الانعام آية .ر 

( ۲( سورة الصف آية م 
(۳) سورة الاأعراف آية ١ء(‏ 
( > ) التفسیر القیم ص (۹٩؟‏ 


چ ا 


ا ڪر راصو سے 
تفسیر قوله تعالی ۽ ” س الد قات للفقراء والمساكين . ۱ 


( ١ 
ا‎ 


Nl aT Oa eb 
e (٠۲ ( < a 
فى البحر.‎ E e NE ” وید ل عليه قوله تعالی ۽‎ 

وللعلماء أقوال فى معنى الفقير والمسكين منهم من قال أن المسكين 
خسن ا من الفقير ello loa LN.‏ 
الفقير أحسن حالا من المسکین » ومنهم من ساوی بینهما فى المعنى وقال 
ا آوت ذلك العاف الر ئي ف وة قال : 
( اختلف علماء اللغة وهل الفقه فى الفرق بين السكين والفقير على تسعة 
أقوالٍ : فد هب > أبن السكيت » والقتبى »› ويونس » ابن حبيب › 
الوا ال اخ ا ن ال قالوا الفقير ا له بعش ما ايكفية 
ویقیمه والمسکین الذ ی لاشی * له واحتجوا بقول الراعی 

أما الغقير الذى كانت حلوبته ٠‏ وفق العيال فلم يترك له سبد 
eT‏ هذا قوم من آهل الل وا ليت شم ابح رالا ي عه الرخات 
والوفق من اليوافقة بين الشيئين كالالتحام » يقال حلوبته وفق عیاله آی لہا ليسن 
قد ر کفایتهم لا فضل فيه » عن الجوهرى . وقال آخرون بالعكس» فجعلوا 
السكن اأخفن ال من الفقير . واحتجوا بقوله تعالى : ” أا ما السّغينة فکانست 


2 2 E e 


١ (‏ ) سورة التوية مه و 
( ۲ ) سورة الکهف آي ۽ 
( ۳ ) تفسیر البیضاوی ص ڕه؟ 


4 1 
I 


aS 


ساوت جملة من المال . وعضد وه بما روى عن النيى صلى الله عليه وسلم أنه 
(Y). ) : )((‏ 

تعود من الفقر وروی انه قال : اللہم احينى سسکا ا ا 

فلو كان المسكين أسواً حالا من الفقير لتناقض‌الخبران » إن يستحيل 


يتعود من الفقر تم سال ما هو سوا حال منه » وقد استجاب الله دعاءه 


۹ سے 


0 
ن 


وقبضه وله مال مما أفاء الله عليه ٴ ولكن. لم يكن معه تمام الكفاية ٤‏ ولذ لك رهن 


وز 
ك رعه ۰ 


E ECT O 


فقرة من ظهره من شد ة الفقر فلا حال أشد من هذه 
۳)2( 


: ۶ 1 ۰ ج بے سے ص ص e EE‏ 
بقول الشاعر : 


ا 


١ (‏ ) آخرجه آبو داوں فی الاد ب والنساتی فی الاستعان ةعن طرق جعفر بن 
میمون قال فيه یحیی ليس بثقة وقال أحمد لیس بقوى فى الحد يث وقال 
أبوحاتم الرازی صالح ٠.‏ انظر مختصر سن ابن اون للعند رى cTto/Y‏ 

سنن التاق . 

(۲) اخرجه ابن ماجه فى الزهد عن طريق يزيد بن سنان. عن ابن المبارك قال 
البصیری فی الزوائد هذا استاں ا خا اسه وا خر 
الترمد ی بسند غريب عن طريق ثابت بن محمد العاي الكوفى . انظر سنن 
الترمد ی ۲٠۴ /٩‏ » سنن ابن ماجة 11/۲ 

( ۳ ) سورة البقرة آية ۷٣‏ 


3 & 


أى لم يطق الطيران فصار بمنزلة من انقطع صلبه ولصق بالأرض . 
ود هب إلى هذا الأصمعى وغيره وحكاه الطحاوى عن الكوفيين وهو أحد 
قولی الشافعی وأکثر أصحابه بی رو ا ای 
چو ا فی المعنی“وان افترقا فی الام رالو الثالث والى 


( ۱) 
هذا ذ هب ابن القاسم وسائر أصحاب مالك » وه قال أبو يوسف ) . 


ok‏ ل أصحاب مالك ومن وافقهم من آن المسكين 
والغقیر یتفقان فی المعنی>ویرد قول البیضاوی ومن وافقه من أن ال أحسن 
O OT‏ بقوله تمالی u,‏ 
السفينة فكانت لمساكين يعملون فى البحر .” لأَنة يحتمل أن تكون مستا جرة 
لہم ء کما يقال هذ ه د ار فلان اذا کان ساکنہا وکانت لغيره . وقد قال 


سے سے 


CED gg )‏ 
تعالی فی وصف امل النار : ” و e‏ فأضافها إليہم » 
ا وتء مر 
وقال تعالى : ” للا تۇتوا السفہاء وار ا 
)€ ( 
وقال صلی الله عليه وسلم : e‏ وله مال ”. وهذا کثیر جد ا يضاف 
الي ال ولي هة م وه ل بات آل ارون القرن . ويخ أن سا 


)٥( 
° ( مساكين من جهة الرحمة والا ستعطاف‎ 


والقول الذ ی أراه راجحا هو قول البیضاوی ومن وافقه أن السك 


N TC GT‏ ا 


( ۱ ) تفسیر القرطبی )/ ۰۰۹-۳۰۰۸-۳۰۰۷ 

( ۲ ) سورة الحج آية ١‏ 

( ۳ ) سورة النساء ية م 

(> ) اخرجه مسلم فی البیوع ۰ ۱ / ۱٩۱‏ وأبو داود فی البیوع ۲٦۸/۲‏ 
(٥ (‏ انظر تفسير القرطبى V.F co ¥Y/‏ 


EE 


فكانت لمساكين يعملون فى البحر.” وطلب النبى صلى الله عليه وسلم أن يعيش 
ا وو ول آل ا مل نالفو وا هتب دوا ي س 
قول أصحاب مالك ومن وافقهم أن الفقير والسكين سواء فى المعضش قول 
لی ا ER‏ 
اذ ١‏ اجتسع فيه المعطوقان يقتضى المغايرة فى الغالب وتق يم الفقير فى الآية 
على المسكین ید ل على شد ۵ حا حته ٠‏ 
ومن تفسیر البیضاوی. القرآن بالقرآن قوله تعالى : ” لكل آم رسول” 

سے سے ے لے رد ر ر ت ا ,)4( ۰ 

وڈ جارس یی یتم بالطو 5 بط *. قال اياي . 
كل أمةمن امم المامنية رسول برمت الم رعو إلى الح خاذا جاع 
ریعولوم بایسنات فکزبوه قمی بم بی السو ل و مز مه العرل فاتی 
ارسول واهلاع اليكزيوت- و قل مهاه كل امة نوم القامه سول تست _ 
اليه اذا جاء رسو وم الوقن ليسعد علطم الكقر و إلر مادا خەت . 


بهم با اء اومن وعاب الكاع لجرل ؛ دا 9 
ر وجی یالمریں لین والشواد و قن نم ۔۔ ) 


۶ 


وق د كر, الشواتى, تا ويلىن للاية أخذهها . أن القضا" بن الأنم كان 
فى الد نيا“والتأويل الآخر انه كان فى الآآخرة . فقال : ( ولكل أمة من الأمم 
الخالية فى وقت من الا وقات رسول يرسله الله إليہم » ويبين لهم ما شرعه الله 
لهم من الا حكام على حسب ما تقتضيه المصلحة فاذ! جا* رسولهم اليهم وبلغهم 
ائ ألعةل جا الرسل وهلكت الك يون له كا كال سبحا ة5 
پو و رت و سا E E‏ 2 )€( 
وما کنا معذٍ بین حتی نبعث رسلا ”. 


ویجوز أن یراد بالضمير فى“ بينهم الا مة على تقد ير آنه کذ به بعضهم 


١ (‏ ) سورة يونس آية ۷ 
( ۴ ) سورة الزمر آية “٩‏ 
( ۳ ) تفسیر البیضاوی ص ۲۸۰ 
( > ) سورة الاسراء ية ەر 


ت 


وصد قه البعض الا خر > فيهلك المكذ بون ويتجو المصد قون ٤‏ وهم لا یظلمون فی 
ذ لك القضاء فلا يعذ بون بغير ذ نب » ولا يۇاخذ ون بغير حجة ومنه قوله تعالى : 


۳ وجی ۶ بالنبیبن. والشہداء وقضس بینهم بالحق وم ل يظلمون ” » وقوله : 


ر 


س 


”كيف إذا NES aT‏ والمراد المبالغة فى اضهار 

العد ل والنصفه بين العباد وهو الذ ی ارآه زا لمتاسبته السياق 
ثم إن الأمة فى الال :كرا رها ات ف ود ا جن هدو لل 
ف ق ا و فضلاً عن الکثیر . قال الشنقیطی فى كتابه أضواء 
البيان فى ايضاح القرآ ن بالقرآن فى تفسير هذه الآية : ( أوضح الله تعالى 


۶ ر2 2 مر س 


معنى هذ هالا ية الكريمة فى سورة الزمر بقوله : ا 


۹ 2 کی ما رں ےم ر 
e TT‏ ا يطل 
a. 2 RT‏ 


سے 


رم ر( 
0 مولا « ا ا ۰ جل د ی a‏ نالتا 


a س ( وین‎ eT 
غير هذا الموضع كقوله : ا‎ 


لاء سيدا ” وکقوله فلنسالن 


as 
غير ذ لك من الا يات)‎ 


١ (‏ ) سورة‌النساء آية رج . 
(م) أضواء البیان ۹/۲ ۸> 
(۴) سورة النحل ية ۸١4‏ 
(© ) سورة الاعراف آية 1 


() آضواء البیان ۳۲٠/۲‏ 


.ا 


ومن تغسیر البیضاوی القرآن ا قوله تعالی 0 الل 
e‏ 


“< ا ,و (() 
مكل عة وستلة 2" مثل قوله : E e TE‏ و و ” كتب الله 


) : ب 
لاغلبن آنا ورسلي .” E‏ المفعول الثانى ايذ انا 


e 
E LAG ا ا 2 اللہ ل‎ 


e 


E 

» يعنى وعد النصر على الكغارء فان قال مخلف رسله وعده‎ . a 
ولم قم المفعولّ الثانى على الأول ؟ فالجوابٌ أنه قد م الوعد ا ت‎ 

اا ا ل وت ی اه ال 

اا الان ا ا ق وا ر آ کی 


الاطلاق ¢ شم ل 5 کر الرسل لقصل التخصيص ° ( 


وقال العكبرى فى التبيان : ( قوله مخاف وعد و . الرسل مفعول أول ٤‏ 
8 ساغ ذلك لما کان کل واحد متہما مقعلا E‏ قول م 


(A) (¥ (‏ 
يا سارق الليلة أهل N‏ 


١ (‏ ) سورة ابراهيم آية ۷> 

(۲) سورةغافرآية إو 

( ۳ ) سورة المجاد له آية ١‏ ۲ 

( > ) سورة آل عمران آية ٩‏ 

( ەه ) تفسیر البیضاوی ص ۳۳ 

(( التسهيل لعلوم التنزيل ۲٦۲١ ۲٠٦۱/۲‏ 

(۷) البیت‌من شواهد سیبویه والقاقل ابو ذ اود الآیاد ی آو عد ی بن زيد ٠‏ هکذ ا 
فى حاشية التبيان فى اعراب القرآن . 

( ۸) التبیان تی اعراب‌القرآن ۷۷۲/۲ 


€ 


وقال الشوكانى مخلف منتصبعلى أنه مفعول تحسبن وانتصاب رسله 
على أنه مفعول وعد “قيل وذ لك على اللتساء والمعنی مخلف رسله وعد ه قال 
کر کے کی بیت ایی ور ااام وین ا 
وسوا* فی ذ لك مخلف وعد ه رسله ومخلف رسله وعد ه “ومشل ما فى الاية قول الشاعر : 

ری الور کا د ل الل راس 

وساقره باد الى الشمس أجسع )() 

ا التأويلات كلما متقاريه فى المعغى وقول الجسہور 
اضافة مخلف الى الوعد من اضافة اسم الفاعل الى المفعول الثانى“كقولمم هذ! 
ن فر ر آنآو دا e‏ فى تفسيره للاية وهو حسن . 
واستشهاد البيضاوى بالآيات” انا لننصر رسلنا ” و ” كتب الله لأغلين أنا 


ل وا ا ا فيان ای ا کو انی د 
%0 
ابن المنير بان الفعل إذا تقيد بمفعول انقطم احتمال اطلاقه . وهو هنا 


إلى الوعد من إضافة اسم الفاعل إلى المفعول والفعل أخف لما كان يتحدى 
الى ائنين جازتاضافته. إلى كل منهما فينصب ما تأخر » وكذ لك تعد ى الفعل 


إلى مفعولین ینف عنىه التقييد واذا انتفى عنه التقييد جاز له الاطلاق . 
5 


١ (‏ ) فتح الق یر ۱۸/۳( 
( ۲) روح المعانی ٣ر/‏ بہ؟ 
(E)‏ الانصاف فيما تضمنه الكشا ف من الاعتزال TORE‏ 


ت ن س 


ومن تفسیر البیضاوی للقرآن بالقرآن أن الآیات اذا ذ كر المعنى فيا 
e ٍ‏ 
ا یذ کر الآياتالتى ر ا 


ا ۳ 


1 1 as 9 (a) ا تفجير‎ 


کم ص 


E NE‏ ج جر ص 
والملاقكة قبيلا ( ۹۲ ) ا aT‏ خرف أو ترقی ی السساء ورلن 


: 2 و ع 
«e ».‏ 2 کے م ص مر e 3J ٣‏ 
نؤمن_لرقيك حای تز علينا كتا با تګروه قل سبحان ربی هل گے 1ل يشرا 


رسولاً کساقر الرسل »> وکانوا لا dag Les‏ مايلاتم 
حال قومهم » ولم یکن أمر ا اا ا ¿ يتحکموا على الله . حتى 
یتخیرونها على . hs O‏ الفخفل e‏ ا ذ کره فی یات 


أخر کقوله ٠‏ واو زت عليك کتابا رق رقرطا س فلمسوه راو ن ل الذ ين 
س ہے وس (YY) » Ns‏ 
ا 


سے 
ص ٣‏ و ی r‏ 


a‏ (>() لقالوا اکا ارت ایر ن تر ر 


EF FI 
) ۰ مسحورون:‎ 


8 م ae‏ ) 
فهذ ه الآ يات تبين ما أجمل فى سورة الاسراء » أن الله تعالى إذا أجاب 

طلبهم لما آمنو أ . ولتعللوا یعلل آخری. کقولہم نحن قوم مسحورون . وکقول هسم 
ا a e‏ . هکكا ر رالا القران بالقران 
المعنى وغير ذد لك فالقرآن مصد ر من مصاد ر البیضاوی فى التفسير . 
)۱ ا الاياتمن ٩٣-٩۰‏ 
( ۳ ) سورة الحجرآية (>١‏ ٤هر‏ 
( > ) تفسیر البیضاوی ص ۳۸۲ 


ب 


ن اتر لیا وی فی عه اة اة ان جوت ال عا به 
ما ور ا ا د و ای ی 
للايات . وعلى الرغم من أن تفسیره لا را بالمأثور » ولکنه پورد 
all Salone lees ES‏ 
فا ةي ال دلكاي شر لال ° LE‏ ال 
الى ااا ا قال البيضاوى : ( هى صلاة العصر لقوله عليه 
الصلاة والسلام يوم الأحزاب: ” شفلونا عن الصلاة الوسطى صلاة الع صر 
(Y ) ems‏ 

والصلاة الوسطى التى خصہا الله فى هذ هالآية » اختلف فيا السلف 
والخانف لا ختلاف الأد لة الوارد ة فيها » فقيل هى صلاة الفجر » وقيل الظهر؛ 
وقيل العصر » وقيل المغرب » وقيل العشاء۶ءأورد ذلك الخلاف ابن كشير 
روو آل کل یی فال ( ا ال انالك ف 
المرطا 8 عن على وابن عباس ء ) 
وقال هشیم وابن عليه وغند ر وابن أبی عد ى وعبد الوهاب وشريك وغيرهم عن عوف 


افا ن اي ا العاا دی عل > حا ن اا ةة 
۴ کی E‏ س ەر 


١ (‏ ) سورة البقرة آية ٣۸‏ 

(€ رجه البغارى کتاب التفسیر › صحیح البخاری بشرح فتح الباری /٩‏ (٦؟‏ 
وأ خرجه مسلم كتا ب الصلاة صحیح مسلم بشرح النووی ٠) ۲۷/٥١‏ 

(۳) تفسیر البیضاوی ص ۲د ) 

(٤(‏ موطاً مالك شرح تنوير الحوالك باب الصلاة الوسطى /١‏ ۸هر 


¥ ن 


ورفع يد يه ثم قال : هذ ه٥‏ الصلاة الوسطى التى أمرنا إن نقوم فيها قانتين . 
ا ر ورواه أيضا من حد يث عوف ن E‏ عمرو عن ابن عباس 
gules a eS ES cS ak‏ 
ال ی ق ی ع ان ا ادا ن 
ال تل ا ورال اوا ال التى ذ كرها الله فسى 
كتابه فقال : ” حافظوا على الصلاة والصلاة الوسطى وقوموا لله قانتيل ٠‏ ” وقال 
ا اه ی یی اااي اع ا انات اکا ا 
این یقن ای الال ل > لت اين فال وا 
الغد 1ة»فقلت لرجل من أصحاب رسول الله صلى الله عليه وسلم إلى جانبى 
ما الصلاة! ؟ قال : هفه الا e‏ 

لصلاة الوسطى 0 وروی من طریق آخر عن‌الرییع عن 
ىلغال اغ فی سے ااب رر الله صلى الله عليه وسلم صلاة الغداة »> 
فلما فرغوا قال : قلت اناا e‏ ؟ 

قالوا :الت ed‏ ا أيضا حد ثنا ابن بشار . حدثنا 

ابن ا ن ت بن بشير عن قتاف 3 عن جابر بن عبد الله قال : الصلاة 
الوسطى ا ٤‏ وحگاھ إبن ابی حاتم عن ابن عمر وا بی أمامة وتنس 
وأبو|العالية وعييد بن عمير وعطاء ومجاهد وجابر بن زيد E‏ أنس) 
ورواه بن جریر عن عبد الله بن شداد بن الہاد أيغاً lt as‏ 


و ت و ض . ر 
الشافعى رحمه الله محتجا بقوله ” وقومواً لله قاتتين " والقنوت عند ه فى صلاة الصيح ۰ 


( ۰۱ ۳۰۲ ) تفسیر الطیری 1/٥‏ (؟› e‏ ر الیہا الحافظ فی الفتح 1/۸ ٩)‏ 
رجالها ثقات . 


| ل اران جریر ه / ۰۲۱۸ وأخرجه عبد ازاق فى الصف ۲/۱ , 


والثانی أخرجه ابن جریر ۲۱۹/٥‏ . 


CR 


ول ااا دا وال ادان الطالي ف ةة . 


ھ. ce‏ : < مه 
حد ثنا ابن ایی د ئب عن الزبرقان يعنى ابن عرو عن زهرة يعنى أبن معبد 


قال : 


کا 5 عند زید بن ثابت فاأرسلوا إلى اا الف الصلاة 


Ce aS MG Ms 
ET 


وا( اعد : حد ثناً محمد ES SG‏ 


۶ 8 
بن ابی حکیم . سمعت الزیرقان یح شعن عروة بن الزيیر عن زيد بن ثابست 


قال 


كان رسول الله صلى الله عليه وسلم يصلى الظ ہر بالهاجرة ولم يكن 


يصلى صلاة أشد على أصحاب رسول الله صلى الله عليه وسلم فنزلت ” حافظوا 


۲ ( 


. ( 
على الصلاة والصلاة الوسطى وقوموا لله قانتين .” وقال e‏ الطيالسى 


وعیره 


عبد الرحمن ابن ن بن عثمان يحد شعن ا ين ثابت قال . الصلاة 


(۲) ) 
٤ ٤‏ 
الوسطی ی الظهر ٠‏ ورواه ابن جریر عن زکریا بن یحیی بن ایی زائد ة عن 


عبد الصمد عن شعبة عن عمر بن سلیمان عن زید بن ثابت فی حد يث رفعه قال : 


<) 


ّ E 
الصلاة الوسطى صلاة الظطهر ؛» وممن روى عنه انها الظهر ابنعمر وأبو سعيد‎ ( 


)(۲( 


(Y) 


) < ( 


) ےگ“ ۶ 5 
١ (‏ ) رواة احمد و / ۰۲۰۹ وابو داوں کتاب الصلاة (/ ۱۲ ۰ E‏ 4 


وذ کره البخاری: فی التاریخ الکبیړ ۲ ۰ ۲٩۷ -۲ ۹٦/۱‏ عن ابی داود الطیالسی 
وقال الہیشمی فی مجمع الزوائد رجاله موثوقون الا ار ن الزبرقان لم يسمع من 
اا این ولا من زید بن ثابت ۱ / ٣٣ ٩4۲۰۸‏ 

A? a.‏ و / ۲ ۰۱ ورواه البخاری فی الکبیر ترجمه 
الزبرقان 

ورواه e‏ الموطاً عن د اود بن الحصینى عن ابن )o^/1 e‏ 
وابن جریر ه / ۰۰ ۲ واخرجه احمد قی المسند ہ/ ۲ والطحاوی فی معانی 
الاثار ۱1۷/۱ ۰ ۱)٦۸‏ تال الطحاوی هذا الخبر. لزيد لم يروه عن رسول 
الله صلى الله عليه وسلم . 


تقسير الطبرى /o‏ “<< 4 ا ° / ‘AY‏ 


C9 


وعائشة على اختلاف عنهم . وهو قول عروة بن الزبير وعبد الله بن شداد بن 
الاد ورواية عن أيى حنيغة رحمهم الله . 

وقیل؛ إنہا صلاة العصر . قال الترمذ ی والبغوی رحمهما الله . وهو 
قول أكثر علماء الصحابة وغیرهم“وقال القاضی الماورد ى هو قول جمہور 
التابعين ٠‏ وقال الحافظ أبو عمر بن عبد البر :هو قول أكثر أهل الأشر . 
وقال أبو محند بن عطية قى تفسيره :وهو قول جمهور الناس وقال الحافظ ٠‏ 
بو محمد عبد المؤمن بن خلف الد مياطیى فى كتابه المسس بكشف الغطاء فى تبيبن 
الا لر ی ي ف اتا الر وا ی ری این سحو ا 
أيوب وعبد الله بن عمرو وسمرة اين جند ب وأيى هريرة وأبى سعيد وحفصه وم 
Neu SS ia‏ 
وابراهيم النخعی ورزین»وزر بن حبيش وسعید بن جبير . وابن سيرين والحسن 
وقتاد ة والضحاك والكلبى ومقاتل وعبید بن مریم وغیرهم وهو مذ هب أحمد بسن 
حنبل . قال القاضی الماوردى والشافعى قال ابن المنذ ر وهو الصحيح عن أب 
E‏ وای یوسف ومحمد واختاره ابن حبیب المالکی رحمهم الله . 

وقیل: انها صلاة المقرب رواه ابن ابی حاتم عن ابی عباس وض استاد ه 
نظر فانه رواه عن غناي المجاهر عن سعيد بن بشير عن قتاد ة ن ابن 
الخليل عن عمه عن ابن عباس قال ٠‏ صلاة الوسطى المغر ب وحكى هذ ا القول ابن 
جرير عن قبيصة بن ذ ۋیب) وحکی اف قتاد ة على اختلاف عنه 0 ھت ا 
القول بعضہم یانما وسطی فی ا بين الرباعية والثنائية وبأتها وتر المغروضات 
ا ان ) 

Eng EE 


ال ر : 


وقیل؛ ھی واحد ة من الخسلا بعینہا ویہمت فیہن كما أبهمت ليلسة 
القدر فى الحول أو الشہر أو العشر و هدا ا بسن 
السب نرج الا وون د ابن عر ) والربيع بن خيثم٬ونقل‏ أيضاً عسسن 
این ع وا واا الو الجر ) 

ايلاتي العلة الري حاف الاد ل الل التی 
E‏ 


هى صلاة العصر وذ لك OT RR ET‏ 


م 
1 


اا هو قول البيضائئ ومد هب الا مام جنك سن 


اھر ا عا ت ر ا ت اا 
اااي الاي دراه ۶ داس اا الوس دا ار 
ملا الله قلوبهم وبيوتهم نارا .” وكذ لك قول النبی صلى الله عليه وسلم : 

( ۲( 
صلاة الوسطى صلاة العصر E‏ 


و ( 
وول رواه الترمد ی وقال حسن صحیح وغير ذ لك من ا ا اا 


این ها عا ول وا عا ع 02 ال کل شع س 


الصحاية والتابعين المذ كورين نفا 


ومن مصاد ر البيضاوى من السنة النبوية أنه يورد الحد يث لتسهيل فهسم 


الآاية وتوضيح معناها . مثال ذلك ما جاء فى قوله تعالى فى شأن مري م : 
و ۳ 
تن أعيذ ها E‏ بن الشيطار ن الرجيم 0 


سے 


a 
( 


٤ بحفظك وذ ريتها من الشيطان الرجيم المطرود‎ O 


أ الرجم الرمى بالحجارة . وعن النبى صلى الله عليه ولم : ماسن 


١ (‏ ) تفسیر ابن کثیر بتصرف ۲۹۰/۱ - ۲٩۲‏ 
( ۲ ) سنن‌الترمدی ا|بواب‌الصلاة ( / ۲٩۹٩۲ ۰ ۲٩۳‏ 
( ۳ ) سورة آل عمران آية ۳٦‏ . 


مولود دولر إل والسّىطان سه یں دولر فرستيل من مسه 


AI. ) 
sele NE, الامرم و انتما‎ 


س 


تاش مته إلا مرم د استيا ان اسه تعای عع رما بره هزه 
ع 
TT‏ 


: ت 2ر و 

وكذ لك فی تفسیر قولہ تعالی : Ce a‏ اتاهم الله 

° ا rE‏ و 9 ا فيا ار 9 

م تھی وکیا تبن کو قرت موی س یر و لقيامةٍ وللوٍ ميراث 
ER‏ 


السموا ت والرض والله ب ا فلو 


قال المعنى e‏ ويال ما بخلوا به لزوم الطوق وعنه عليه الصلاة والسلام 
(o) (€)‏ 

ما من رجل لا یود ی زكاة ماله إلا جعل الله له شجاعا فی عنقه يوم القيامة (٠‏ 

ا ا ون الحد يث لیعضد به حجته ویژید ما ذ هب اليه من قوله 


e E7 


الاك 2 ا ثلائة قرو ٠‏ قال الت يان 


١ (‏ ) آخرجه البخاری من طریق بی هريرة كتاب التفسیر صحیح البخاری بشرح 
فتح الباری ۷٩۹/۹‏ 

( ۲ ) تفسیر البیضاوی ص ۷۲ 

(۳) سورة آل عمران آية ۰ ۸ 

( > ) آخرجه مسلم فی حد یٹ طویل جا* فیه ولا صاحب گنز لا یفصل فيه حقه الا 
جا۶ كنزه يوم القيامة شجاعا اقرع ا ا بشرح النووی کتاب 
الزكاة باب اثم مانعالزكاة ۷/ ء۷ 
واخرجه البخاری فى كتاب التفسير قال : ” قال رسول الله صلى الله 
عليه وسلم من آتاه الله مالا فلم یژد زکاته مشل له ماله شجاعا أثرع له 
زبيبتان يوم القيامة ا بلهزمتیه یعنی شد قيه » يقول أا مالك أنا 
كنتزك ثم تلا هذه الانية . ا 

(ه ) تفسیر البیضاوی ص ړه . 

. ۲۲۸ سورة البقرة آية‎ ) ٩( 


إ0 - 


وقرو* جمع قر“ » وهو يطلق للحيض كقوله عليه الصلاة والسلام: 
ODN zs‏ 

د يم الصلاة ايام اقرائك .” وللطمر الغاصل بين الحيضتين كقول الأعش : 
موَرشة مالا ونی الحى رقعهة لما ضاع فیہا من قرو نساعك ا 

اا تال ن اللي آل الخية وهو المراد په فی الا ية لأنه‌الدال 

۳ برا*ة الرحم لا الحيض کہا قاله الحنفية ے لقوله تعالی E‏ 

) ء 1 

لحد ہج“ أى وقتع تهن والطلاق المشروع لا يكون فى الحيض واا 

ن | *٭ ہا م“ ( ٠‏ 

قوله عليه السلا م : طلا ق الا مه تطليقتان وعد تھا حي ا قلا يقاوم 

ما رواہ الشیخان فی قصة ابن عمر - ”مر فلیراجعہا ثم لیسکہا حتى تطہر 


e | ° 1 ء٤‎ O ELS 


١ (‏ ) اخرجه آبو د اود فى كتاب الطهارة برويات مختلفه واعترض فيا على رواية 
قتاد ة عن عروة بن الزبيد وقال لم يسمع قتاد ة عن عروة شيتًا . ورواه 
الترمذ ى برواية فاطمة بنت ابی حبیش وقال فيه حد یش حسن صحیح . 
تن الترندق بات الارن + ورزاة آي ما خة يرواه فاط ايا ف 
كتاب الطهارة . وكذ لك النسائى والد ارمس عن عافشة فى باب‌الطهارة . 


(۴) سورة الطلاق آية ٠‏ 

() ) اآخرجه ابو داوں فی کتا ب الطلاق وقال هو حد یث مجهول » ستن ابی 
د اود بشرح عون المعبود الحدیث ۵ ۲۱۷ . وأخر جه الترمذی فی باب 
الطلاق وقال حد يث عائشه حد يث غریب لا نعرفة مرفوعا الا من حد يرث 
مظاهر بن أسلم ومظاهر لا تعرف له فى العلم غير هذا الحد يث والعمل 
على هذا عند آهل العم ن ا عات الي صلى الله عليه وسلم وغيرهم 
وهو قول سغیان الثوری والشافمی ا واسحاق 


س إن ~~ 


(۲ ( (7 ( i 
: العد ةالتى أمر الله أن تطلق لها النسا* .” ) وقال القرطبى‎ 


( واختلف العلماء فى الا قراء : فقال أهل الكوفة هى الحيض؛وهو قول 
عمر وعلی وابن مسعود وابی موسی ا وقتاد ة والضحاك وعكرمة والسدى . 
وقال أهل الحجاز هى الاطهار » وهو قول عائشة وابن عمر وزید بن تابست 
کدف ان ين عثمان والشافعى 

والقول الذى أراه راجحاً أن القرء هوالانتقال من الطهر الى الحيض 
کما قال البیضاوی ومن وافقه . و أن یذ کر فی ذلك برا يبعد فهمه 
سن د قاق حك الشريعة + وهو أن الاتتقال من الطمر إلى الحيض اتسا 
حعل قر لد لالته على براءة الرحم » فان ن الحامل لا تحيض فى الغالب› 
فبحيضها علم برا۶ رحمها . والانتقال من حيض الى طهر بخلافه »> فان 
الخاش يجو أن حل ى أعقا ب ها غ واد ا ادق أند العائل رقن 
ا ا وا ا ل ع الر بحل اا ي عا اا . 
وهذا نظرّد قيق فى غاية الاتجاه لمذ هب الشاقه(؟ ) 
وقد ياتى البیضاوی بالحد يث لبيان مالا يعلم ! 1 SE RE‏ 


للعقل ولا للرأى فيه مجال وذ لك على ضريين أحد هما الا خبار عن قصة فى 


١ (‏ ) أخرجه البخارى كتاب الطلاق باب مراجعة الحائض » وباب اذ ١‏ طلقت 
الحائتض تعتد بذ لك الطلاق - صحیح البخاری بشرح فتح الباریء 
٥ ۱ ~۳0 /۹‏ ۲ وأخرجه سلم تاب الطلاق باب تحريم طلاق الحائض 
بغير رضاها واللفظ لمسلم صحيح مسلم بشرح النووى ٠/٠١‏ 

( ۲ ) تغسیر الییضاوی صء“ 

( ۳) تفسیر القرطبی ٩۲۱/۱‏ 

( > ) المرجع السابق 


س )ن = 


العصور السابقة حدثت فى زمان نيى ااا ات ال Li‏ 
وما سیحد ت فی اليوم الآّخر من العرض والحساب » ومثال الأول ما جاء فسى 


قصة موسى O‏ الصالح ف قوله تعالی : ” ود ال ا 


سے 


له اا حَتی أبلع َج آلْبَحْينِ E‏ 


ي سے سے ۹ NT‏ و ى سم e,‏ 

اذ a‏ إلى الصخرة فإنى E‏ ا إلا الشيطان أن أذ كره 

a‏ ل ی رس م سے 

وأتّخذ سبيله فى البحرعجَبا ( ع ) قال ذلك ما کنا نبغ فارتد ا على آثارهما 
سے جا ا و ا a‏ ار 

ا ( ےا( aE‏ باں نا آتیناه رحمة من عندنا وعلمناه من لد نا 

a‏ ا ت © يو ۹ و ا 

( 3 ) ج ت ت‎ r Ss 

قال انك تستطيمع م صبرا ال ات 

قال البیضا وی : ( روف أن موسی عليه السلا م خطب الناس بعد هلاك القبط 


وات ا ا ا و و ول ا ا 
قال «Ye‏ فا وحی الله اليه بل فبك 0ا الخضر وهو بمجمع البحرين وکان الخضر 
فی ایام افرید ون وګان على مقد مه دی القرنین وبقی الى يام موسی . وقیل پان 

موسی عليه السلام سال ريه : أى عباد ك أحب‌اليك ؟ قال : الذی یذ کرنی 
ولا ينسانى . قال : فأى عباد ك أقضى اليك ؟ قال الذى يقض بالحسق 

لا يتبع الهوى . قال : فأى عباد ك أعلم ؟ قال الذى يبتغى علم الناس 

آل لهه عى أن بصت ك ك لعل هى أو وت ون رن فال 2 ا 


بن غان ك کے م فاد للنی عليه قال أعلم مناك الخضر . قال : این أطلبه ؟ 


قال : على الساحل عند الصخرة . قال : كيف لى به ؟ قال : أن تأخذ 
حوتا فی مکتل فحیث فق ته فهو هناك . فقال E‏ 
فأخبرنی فذ هبا یمشیان > فما بلغا مجمع بب کی الین کی و ان الت 
اوي يوشع دوا ا کا ران ی اه و ف الي 
إذ روی أن موسی رقد فاضطرب الحوت المشوی؛ویشب فی البحر معجزة ي 
أو الخضر؟ فلما جاوزا مجمع البحرين وسارا الليلة والغد إلى الظهر٣‏ ألقى عليه 
الجوع والنصب. قال : اا ما د هاتا اذ أوينا إلى الصخرة»يعنى الصخرة 
التی رقد عند ها موسی وقیل ھی الصخرة التى دون نهر الزیت ٬فقد‏ ات 
ذ کر الحوت بما رایت منه وما أنسانی ذ كره الا الشيطان . قال ذلك ما گا 
نطلب لاأّنه أمارة المطلوبفرجعا فى الطريق الذى جا فيه مقتصين حتى 
ا لفت الا لو ل اال ر راس ا ج 


ملكان وقيل٬اليسح ٤‏ وقيل E‏ ن من شآنہما الذی قص‌الله ءعز وجل فى 


(¥) (1 J 
» بث‎ 
صي 3 ے‎ 
(۲(7 غ سے‎ 
2 ا‎ 


: ¢ و ا‎ u a 
a السلام ستل عة ققال + * تحشر دد‎ 


ترد ة وبعضمم على صورة الختازير ویعضهم منگسون يسحبون‌علی وجوههم › 


١ (‏ ) آخر جه البخاری فی کتاب العلم »باب ما ذ کر فی ذ هاب موسی صلی الله 
عليه وسلم فى البحر الى الخضر (٦۷/١‏ وأخرجه مسلم فی كتاب الفضاتل 
باب فضائل زكريا والخضر e ٠(۵ /(١ ٥‏ فی مسند الاتصار 
حد يث عبد الله. بن‌عباس‌عن یىی بن كعب : 
( ۲ ) تفسیر البیضاوی بتصرف ص ۲۹٦‏ 
( ۳) سورةعم الاية رر. 


= ن ~~ 


ويعص م عى » وبعضهم صم بكم » ويعضهم يمضغون آلسنتهم فهى مدلا ة على 
صد ورهم يسيل القيح من أفواهہم يتقذ رهم أ هل ال > ويعضهم مقط عسة 

أن يهم وأرجلمم » وبعضم مصلبون على جذ وع من نار » ویعضهم أد_د 

نتنأ من الجيف» ویعضم ملبسون جلبابا سابقة من قطران لا زف رق ر 
ق بالقتات > وهل السحت وآ كلة الريا“والجائرين فى الحكم والمعجبين 
بأعمالہم“والء لاء الذ ين خالف قولهم فعلمم » والمؤذ ين جيرانهم » والساعين 


08 
الخيلاء ( 

ومنہا ا الحد يش يث لتببين سبب نزول الا ية ٤‏ ومثال د لك فسسى 
سبب نزول قوله تعالی , ” SE‏ ال ار من الليل إن 


الا ف ا ذلك ن کری رکا لا قال البيغت ساون 


( وی سبب النزول أن رجلا أت النبى صلنى الله عليه وسلم فقال : انى قد 
)٥( )€) |‏ 
أصبت من | امرآة غير أنى لم آنہا فنزلت . ” ) 
وحد يث الیخاری عن مسعود رضى الله عنه : * أن رجا( صاب من 


امراًة قبلة »فأتى رسول الله صلى الله عليه وسلم ق كر ذلك له » فأنزلت ءاي 


١ (‏ ) ت کره السیوطی فی الد ر المنشور وقال : أخرجه ابن مرد ويه عن اليراء 
ابن‌عازب عن صعاذ بن جيل . ) ) 

( ۲ ) تفسیر البیضاوی ص ۰ ړب 

( ۴) سورة هود آية > رر ) 

( < ( آخرجه البخاری فى كتاب التفسير ۸/ ٥۵‏ ۲ ومسلم فی کتاب التوبه ۷ / ر 
وأخر جه أ حمد تی مسند عبد الله بن مسعود ۱( / ۰م 

(ه ) تفسیر الییضاوی ص ووب . 


۷ن - 


ہے 
سے سے سے سے 


قم الصلاة طرف ا ونا س E ٤ E‏ 


تت . ۶ ) ) 
دل ف یری للد وکر قال الرجلثإلىًهذء E OS‏ 


ومن روایات مسلم : غ اس جا رجل إلى النبى صلى الله 
عليه وسلم فقال يا رسول الك اا Es‏ قا ل: وحضرت الصلاةفصلى 
رم الل على ال هل افلا قي الفاا هتال :يا روسل الت 


أا فأقم فى كتاب الله . قال:هل حضرت‌الصلاة معنا ؟ قال 


م : ۲ 
نعم »› ال ق عر لك . *' 


والشاهد فى سيب النرول أن الرجل عند ما ارتكب هذا الإثم فعسل ‏ 
تالا ر آلا وه الى ان الل ع ل د ر بعد ا فة 
ا ا 
للذ اكرين . 

ومن استد لال البیضاوی بالحد یث فی تفسیره آنه CE EEN ET‏ 
للدلالة على قضل السورة ٤‏ وهو فی ن لك لا يتدحرح ۳ ذ کر الحد یت الضعيف 
والموضوع “ون لك من المآخذ التى أخذ ت على البیضاوی. وسنذ كرها فى موضعہا 


۵ 
إن شاء الله تعالی بی باب البیضاوی وتفسیره فى الميزان . 


ĞGĞŞeE RHG ODED 4G YO GG oq ® @ ¢» 


U lh صحيح نای جن ن بای‎ )١( 
a 
واليرين الم زكرر لسر‎ ۸١/٠١۷ صحيح مسلم بشرح النووى كتاب التوبة‎ ) ۲ ( 
1ن إلععاى‎ IE س طاهرہ ایی ن ارا ته ا ردد و دک‎ 
إن إلرى‎ r إلرى | رتیه الوص ار ص‎ 0١ وعب اله عه ن‎ 


ارتلبہ مسعرة فرصا ار لک س لہ انی مل اس علییم 


ړن س 


مصساد ره من أقوال الصحابة والتا بتحسسين 


ا ان أقوال الصحابة والتابعين مصد را من مصاد ر تقسیره 
u‏ راا یی واب ی : م اله بول عق الضحابة آي 
الاين د ل ارده ا .> ونذ کر تو ل E‏ سل 
E‏ لار کر الأر والموات 
ویرزوا و الواحد القار ٠‏ 


ويو م » )۲( 
بالد نانیر وعلیه قوله ‏ ” ٠. E e‏ وف الصفة كقولك بدلىت 
) ار س - ہو ےس ٣‏ ) ۲( 


E. SO‏ [ و 
الحلقة خاتماء إن اأ اد بتہا وغیرت شکلہا وعلیه قوله : . 1 a‏ سا ت 


والآ ية تحتملها ٤‏ فعن على رضی اله تعالی عنه - e z‏ رضا مز . 


) ( 
الا نغ ار ا * لم يخطى ا ا E‏ 


A OE a 


th 


”)۱۸) ی ات ب شتا وحين تظهرون‎ N 

١ (‏ ) سورة ابراهیم آية ۸) 

( ۲ ) سورة النساء ية 1ه 

( ۳ ) سورة الفرقان آية .۷ 

)< ( ُخرجه ابن جریر ۱۲ / ۲۵۱ 

( ہ ) ذکرہ الہیشمی فی مجمع الزواد وقال : أخرجه الطبرانی فى الا وسط والكبیر 
وفیه جریر بن اأ یوب الیچلی وهو متروك » وروا ه فی الکبیر موقوغا على عبد الله 
واستاك ه حيد مجمع الزواقد to/¥‏ 

٦ (‏ ) تفسیر البیضاوی ص ۲۲۳ 

( ۷ ) سورة الروم آية ۷( › ۸ . 


- 0۹4 


قال البیضاوی : ( عن ابن عباس رض الله تعالى عنهما) أن الآية 
جامعة للصلوات الخمس » تمسون صلاة المغرب والعشاء »> وتصبحون صلا 2 
ر 2 )7( 
الفجر ٤‏ وعش يا صلاة العصر »› وتظطہرون صلاة الظير ° ( ( ۲( 


ومن مصاد ر البیضاوی من أقوال التخابة (التايخين ما د كرة فى اة 


ر ا E‏ اص یا سے a‏ ر سے g~‏ 
الوصية عند قوله تعالی : س د ادا حصر آحد کم الموت‌إن ترات خبرا 
a Sa‏ سے 7ه س ¢ r‏ ا > س س (YT) e‏ 

الد ين و قریین بالمعروف حقا على لمتقبنَ . 


لالات ان ا دو کا لار 
عن على رضی الله تعالی عنه أن مولی 4ا أن يوصى وله سبعمائة د رهم 
فمنعه وتال : قال الله تعالى ان ترك خيراً والخير هوالمال الكثير وعن 
اة رت اله تفال عا أن رلا أرات أن يض سات ك مالك 
فال ثلاشة آلاف فقالت كم عياللك ؟ قال أريعة . قالتإشًا قال الله تعالسى 
ان ترك خیراً وان هذا لشی * یسر فاتركه لعیالك - بالی أن قال - وکان هذا 
الحكم فى بد الا سلام فضسخ بآية المواريث ان الله أعطى كل ذى حق حقه 
ألا لا وصية لوار فيه نظر لان آية المواریث لا تعارضه بل تود ه من حيث 
آنها تد ل على تقد يم الوصية مطلقاء والحد يث من الآحاد > وتلق الآمه له بالقبول 
ر ا ا ھی اا س رت 
الوالد ين وال قربين بقوله يوصيكم الله أو تالحر ل ما وى 
n.‏ 


(۱) خرجه ابن جریر ۲۹/۲۱ والحاکم فی کتاب‌التفسیر وقال : حديیسث 
صحيح ولم يخرجاه . المستد رك ۲/ )((١ >)(٠١‏ 

( ۲ ) تفسیر الییضاوی ۸۲ہ 

(۳) سورة البقرةآية ٠‏ ۸( 

( > ) تفسیر البیضاوی ص ۲ہ 


فسر البيضاوی الخير بالمال من غيرأن يعزو ما قال . وهو قول 
این عباس ومجا هد وقتاد ة والسدى AN‏ وعطا ان کر ۱ بن جریر فی 
تفسیره فقال : ” حد ثنی المثنی 6 قال » حد ثنا عبد بن صالح 
عن معاوية بن صالح » عن على بن أبى طلحة » عن ابن OE‏ ن ترك 
ج 4 
خیرا ” يعن مالا ” 

وقال عن مجاهد : ” حك ثنی محمد بن عمرو قال › حد ٿنا أبو عاصم 
NG CO E‏ 
لر ترك خر ا وقال ايا : ” حدثنی المثنی قال » حدئنا 


E ا‎ 9 EE, 
أبو حذ يفة قال » حد تنا شبل عن أیى نجيح عن مجاهد : أن ترك خررا‎ 


e 
كان يقول الخير فى القرآن ”لحب الخير لشب يد ا الخير المالء‎ 
2 و‎ 0° ( < o7 © 
ks المال ¢ 9 فکاتبوهم إ ن علمتم يم‎ eT 


7 
المال 6 9 ان ترك خيراالوصية ” المال 


وقال عن قتاد ة : ” حد نا بشر بن معان قال »حدٹنا يزيد قال » حد نا 


” آی. مالا E‏ 


سعيد عن قتاد ة : ” ان ترك خيرا الوصية . 
وقال عن السدى , EE o‏ 


حماد قال » حدثنا أسباط عن السدى : ”ان ترك خير الوصية ” أما الخير 


( ۱ ) تغسیر الطمبری ۲۹۳/۲ 
( ۲ ) المرجع السابق 

٣ (‏ ) سورة العاد يات آية | 
(> ) سورة ص أية ۲" 

م٣ سورة‌النورآية‎ )٥( 
"۹۳/۲ تفسیر الطیری‎ ) ٦( 
. المرجعالسابق‎ )۷( 


ت 


(۱) 


قال قن الاك ي “خد الخ قال :حد شا شوت قال ا خدرا 
ابن المبارك عن | د > عن الضحاك فى قوله : ”إن ترك خا 
ال قال الال أا ي أعخل . ال مع د ي ارا 
)¥ )۳( 
خو یعی الف 2 
قال عن فا د ”دک بون قال خا بن وهب قال اکیرتا مه 
ا 
ا E‏ ن ابن حریجح ۽ عن عطاء بن !بی رياح > تلا کتب عليکم 
ف ا اض ا ج )€ ( 
E O E‏ 


وأا قد ر المال وکمیته فقد فسره البیضاوی بالمال الکثیر“واورد آثرا عن على رض 
الله . تعالى e‏ الوصية؛وقد کان اا ٠‏ وأشرا 


آلاف د رهم : 

والأغر الأول أخر جه عبد الرزاق فى مصنفه فقال : ”عن معمرعن هشام بن عروة 
ا ول ل ع غ ی کے ق الت ال ای ۲ آ9 ا 
فقال على : لا » إا قال الله تبارك وتعالی : لن ترك حيرا ” ا 

a e 
واخرجه البیہقى فى السنن بمعناه فقال : ”أخبرنا أبو عبد الله الحافظ أخبرنا‎ 


9 ) 1 
ابو زکریا العنہری » حد تنا محمد بن عبد السلام » حدئنا اسحاق بن ابراهيم» 


١ (‏ ) تغفسیر الطہری ۳۹۲/۳۲ 

( ۲ ) سورة هود آية > ۸ 

( ۳ ) تفسیر الطہری ۳۹۲/۳۲ 

( > ) المرجع السابق 

( ه ) مصنف عبد الرزا ق کتاب الوصایا باب الرجل یوی وله مال قلیل ۲/٩۹‏ 


e E 


ا یعود ه فأراد أن یوصی فنہاه 
,١(‏ 


وقال : ار الله تبا ا يقول ”ان ترك خيراً * مالا فد ع مالك لورشتك . 


E) 
. وروا ه أ يضا ابن جریر عن عیل الرزاق من طريق الحسن بن يحيى‎ 


وأما الأثر الذى ورد عن عائشة رضى الله عنها فقد أخرجه البيهقى فى السنن 
فقال .” اا ا قتاد هة » اکا أو e ds lr‏ 
E a E aa‏ اوا ی 
EMI Tal UI cE‏ 


ثلاثة آلاف . قالت كم عيالك ؟ قال أربعة . فقالت : قال الله سبحانسه : 
ت (Y)‏ 
” ان ترك خیراً ” وان هذا لشی ۶ یسیر فاتركه لعیالك فهو أفضل .” 
وأخرجه عبد الرزاق بمعناه فقال : ” أخبرنا الثورى عن منصور بسن 
Jag gS EET Es SG aS E E‏ 
£ ) 
E IS SU ACEI aos al ool‏ 


ولك ه 3 ( 


راک زیر نهنا ا ا فقا ل ٤‏ نا اشحف بن ار قال ٤‏ 
حد نا عيد الرحمن قال خن شا سغفيان ¢ عن منصور بن صفيه ¢ گن عتك الله 
بن عيينة - أو عتبة الشك منى - أن رجلا أراد أن يوصى وله ولد كشير» وترك 
1 ( 

اريعماعة د ینار »> فقالت عايِّشة :. ما e‏ 
)1( و للبیہقی کتاب الوصایا ۲۷۰/٦‏ 
( ۲ ) تفسیر الطہری ۲۹۵/۲۳۲ 

(۳) السنن الگبری للبیہقی کتاب‌الوصایا ۲۷۰/٦‏ 


( > ) مصنف عبد الرزاق کتاب الو صایا /٩‏ ۳ 


(ه ) تفسیر الطبری ۳۹۵٥/۳۲‏ 


ت 


واا القول بنسخ الا ية بانزال الغرائض والمواريث اغود عن ابسن 
ابن عمر وعكرمة وابن سيرين والحسن البصرى وشريح وقتاد ة ومجا هد 
والسد ى وغيرهم » أورد ذلك ابن جریر فقال : عن ابن عباس : ” حدشتى 
محمك بن سعل ل اپ قال خد ف عب ال »> حد ئی أن « 
ع بيه عن ابن عباس قوله : 2 ترك خیرا الوصية رل والا قربین . " ٤‏ 


نسخت الفراقض التى للوالد ين والا قربین الوصية . 


کے 
3 
ھے 
e‏ 


وقال عن ابن عمر : ” حدثنی محمد بن بشار قال : حدثتا عبد الرحمن بسن 
مهد ی قال : حد ثنا سغفيان »عن جهضم » عن عبد الله بن بد ر قال : سمعت 
بن عمر يقول فى قوله : ” إن ترك خيرا الوصية للوالد ين والا قربين ” قال : 
ا و ل ی ار ل ا د لھ د 
E‏ ) 

فلم يحفظه . 
وقال عن عكرمة والحسن البصرى ٤‏ * حت شتا ابن حمیل قال > حد ثنا یحیی بسن 


البصرى قالا : ”إن ترك خيرا الوصية للوالد ين والا قربين ” فكانت الوصية كذ لك 


حت نسختہا آية الميراث E‏ 


وقال عن قتاد ة : ” حدثنا أحمد بن المضام قال : حدتتاالمعتمر قال 
Ca iT Oa : E E ۳ 2‏ 
سمعت بی ل ٠‏ زعم د ۵ عن سریح ص هد هالا ر ان ترك خبرا الوصية 


| )€ ( 
للوالد ین والا قریین ” قال کان الرجل يوصی بماله كله حتى نزلتآية الميراث ”. 


(۲۰۲۰۱ >) تفسیر الطیری ۲٦۱/۲‏ 


E 


وما حد یت ران الله أعطی کل ذى حق حقه ألا لا وصية لوارتا فو 
ج میب ابا وأصحاب السنن وأما اعتراض البیض اوی 
على نسخ الحد يث للرة فسیأتی الکلام فيه فی علوم القرآن فی تفسیره إن شا 
الله تعالى . . 

هکذ ۱ تنوعت أسالیب البیضاوی فى ايراد أقوال الصحابة والتابعسين) 
فمرة يغصح عن ذ كر أسمائهم ومرة يذ کر اقوالہم من غیر ق کر اسنا* و رة 


ن ۰ ١ة‏ چ . 4 


۶ : 
من اقوال الصحابة والتابعين مصد را من مصاد ره فى التفسير . 


OVO YHOO YY 4H HV oO pDDoEYE HYD HH © © 


ن - 


مصسال ره سن کتب التفسير 


تأثر البیضا وی ببعض المفسرين ونقل عنهم فى تفسيره » فنقل عن 
الزمخشری » والفخر الرازى » والراغب الاأصفهانى فى تفسيره للقرآن . وسن 
آ ق ا ال ل ا راا ن ای ا و 
مختصر منه ولذ لك يسميه بعض العلما* مختصر الكشاف . ومن أمثلة ت لك ما 
ا تل و ال ا د والح جر اا اليل 
الاختيارى من نعمة أوغيرها » والمدح هوالثناء على الخميل مكلا تقسول. 
haa la JE a E e aE E ak‏ 
الف عا ا و ا م ااا قال : 

اناو ااا یي ثلاشة »× يدى ولسانى والضمير المحيجبا . 
فهو أعم منهما من وجه وأخص‌من الآخر . ولما كان الحمد من شعب الشكر 
أشيم للنعمة وآد ل على مكانها لخفاء الاعتقاد ای ا ا ال 1 
جُعل رانا گر والعمد ة فيه فقال عليه الصلاة والسلام : 
ی ا ا چ اله لم يحد 4 ۶. وال ت الها كران 
نقيض الشكر »› ورفعه بالا بتد |۶ » وخبره لله وأصله النصب وقد قرى* . وانما 
عد ل عنه إلى الرفع ليد ل على عموم الحمد وثباته د ون تجد د ه وحد وثه وهو من 
المصاد رالتى تصب بافعال مضمرة لا تكاد تستعمل معا »> والتعريف فيه 
ن وا اا عن اما دل عو ا اة امو اا ا 


أت الحك ى الحة که له انان شال جو ا ر وا 


١ (‏ ) أخرجه عبد الرزاق فى مصنفه فى كتاب الجامع باب شكر الطعام . 


feo. 


aye 


ر 


3 


ص 


کیا قال : ” وا کن وفيت اللو . ا اتە تقال 


‘< 


صن 


وتال الزمخشرى فى معنى الحمد لله : ( الحمد والمدح أخوان » وهو الثناء 
والند ۶*1 على الجميل من نعمة وغيرها » تقول حمد ت الرجل على انعامه ء 
وحمد ته على م وا ع د اا الشكر فعلى النعمة خاصة وهو بالقلب 
واللسان والجوارح قال : 

(۲ ( 

اان ك اعا ت 2 ا ا 

والحمد باللسان و > فهو احدى شعب الشكر“ومنه قوله عليه الصلاة 
والسلام لخ رای ا جا وکر الاه عد e‏ ا یل 
رأس‌الشكر لان ذ كر النعمة باللسان والثناء على موليہا أشيع لهاءوأد ل على 
مكانتہا من الاعتقاد واد اب الجوارح » لخفاء عمل القلب »وما فى عمل الجوارح 
من الا حتمال » بخلاف عمل اللسان »وهو النطق الذى يفصح عن كل خف ءويجلى 
كل مشتبه . والحمد نقيضه الذ م » الشكر نقيضه الكفران . وارتفاع الحمس د 
بالا يتد اء وخبره الظرف الذى هو لله“وأصله النصبالذى هو قرا۶ة بعضهسسم) 
اا ی ای ارا ا ا ول ق 
e o Ba e a‏ 
الله ينزلونها منزلة أفعالما ويسد ون ا ا La‏ 
وو ااا ا و ای ل ا ات ال ا 


)۱( آية ٣ه‏ 
( ۲ ) 5 تفسیر البیضاوی ص ۲ 
e (۲ )‏ الصفحة السابقة 
( > ) تقد م فى الصفحة السايقة . 


ے ۔۔ _(() 
” قالوا سلا تال لای . n‏ أن إيراهيم عليه السلا 


1 e 


تجد د ه وحد وثه . ا تيف س و E E‏ 


واياك وتلا اا ن لحمد هم له أنه قیل : کیف تحمد ونه ؟ فقيل : 
اياك نعبد فان قلت ما معنى التعريف ؟ قلت هو نحوالتعريف فى أرسلها 
ا وهو تعريف الجنس ومعناه الاشارة الى ما يعرفه كل ا خت هَن أن 
الحمد ما هو والعراك ما هومن بين جنسالافعال » والا ستغراق الذ ىيتوهمه 
کثیر من الناس وعم منہم 
هکذ ۱ نجد البیضاوی يلخص كلام الزمخشرى فيخالغه حينا ويوافقه 
أحيانا » فمثلاً جد ه يخالفه فى معثى الحمد فقال البيضاوى : هوالشا* على 
الجميل الا ختيارىوقال الزمخشرى هو الثناء على الجميل مطلقا . والشى* الم 
الدی خالفه فيه > آن التغريفاتى الك بيد الا سراق فاك ية ند جب 
الاعتزال القائل بان العبد يخلق أفعاله الا ختيارية ٠‏ قال الشريف الجرجانسى 
فى حاشيته على الكشاف : ( اختيار الجنس على الاستغراق مينى على طريقة 
الاعتزال > e‏ أفعال العياد لما کا نت مخلوقة لهم كانت المحامد راجعة 


إلیهم “فلا ,يصح جعل المخايك کلہا مختصه به تعالی ي وفساد ه ظاهر ٤‏ لان 


١ (‏ ) سورة هود اليه “٩‏ 
() سوه الفا تة اة و 
( ۳ ) هذا طرق من بيت للبيد يقول فيه : فأرسلہا العراك ك ولم یددھا ‏ ولم 


يشفق على نقص الد خال أى معتركة يعنى الابل يقال ورد إبله العراك 
ان ۱ آورها الياء حمیعا رفقه e‏ 


( > ) الكشااف إ(/٦>‏ الى 


Ss 


اختصاص الجنس به تعالی مستلزم اختصاص أفراد ه أیضا ان لو وجد فرد منه 
ليره لثبت الجنس له فس ضمنه 0 


هكذ ا تحاشا البيضاوى أن يتبع الزمخشرى فى عقيد ته الاعتزالية ولكسن 
نجل ه کی ب بعض المواضع يت اا تی أ خطاء ومعتقد أت لا يجور اعتفاں ھا 
ودل ي ا فاا د ا ال اخ ك لی 
البیضاوی . 

واما من تاحية اللغة فقد ترسم خطى الزمخشرى فى كثير من المعانسى 
e TT e . 1 5‏ 
فقی تفسیر قوله تعالی : ” یکاد ا ا e‏ 
E‏ أظلم ليم ةا E‏ وأبصَارهم ! إن ال 


ےر 2ے (۲) . 
على کل شو قد یزد" SECS : E‏ كانه قیل ما يغعلون 


N E‏ 2 ا 
محد وف بمعنی کلے) › نورل ا اولازم بمعنى كلما لمع لهسم 
مشوا ی مطرح ثوره . وكذ لك أظلم فانه جاء متعد يا منقولا من ظلم اللي ل 
! 
e‏ ءَ. ⁄ ۰ 

ويشهد له قراء أظلم على البناء للمفعول . وقول ابن تمام . 

هما أظلما حال ثمة أجليا افا ع وة ایت ای 
انه وان کان سن المحد ٹین لكنه من علماء العربية فلا يبرعد E‏ يقوله 
بمنزله ما یروینه ..وانما قال مع الا ضا*ة كلما ومع الاظلام ذا لاأنهم حراص 
على المشى » فكلما صاد فوا منه فرصة انتهزوهاءولا كذ لك التوف ومع قاموا 


)۳( 
وقفوا ومنه قامت السوق اد | رکد ت وقام اےاء آإن!ا جمد ) . 


١ (‏ ) حاشية الشريف الجرجانى على الكشاف ١‏ / وى » ٣م‏ 
٠‏ ( ۲ ) سورة البقرة آية . 
( ۳ ) تفسیر البیضاوی صن ه(ٍ 


ت 


وقال الزمخشرى فى الآية : ( استتناف ثالث كأنه جواب لمن يقول 
كيف رصنعون ی تارتی خغوق البرق وخفيته » وهدذا التشيل لشدة الا مر لی 
المنافقين بشد ته على أصحاب الصيب وما هم ه س غ 2 از ا بما 
اا ر صاد فوا من البرق خغقه مع خوف أن يخطف أبصارهم 
N Ia CE‏ 
وا قفين متقيد ين عن الحركةءولو شاء الله لزاد فى قصيف الرعد فاصمهم . أو فى 
کک ا جور اک ی پاک 
والمفعول محذ وف » واما غير متعار بمعنی کلما لمع لهم مشوا فی مطرح نوره‌ریلقی 
ضوئه » ويعضد ه قرا۶ة اين ابىعبلة ” كلما ضاء لهم .”. 
اله كن ال ال و ی ی ان و و 
فان قلت کیف قیل سم الاضاءة كلما ا E‏ ن 
وجود ما همم به معقون. من [مكان المشى ونأ تيه فكلا ضات فوا مته فرصة اتتهزوها: 
و كذ لك التوقف والتحبس . وأظلم پل ا يکون غير متعلو وهو الظاهر» 
ون يكون متعد يا را من ظلم الليل وتش هد له قرا۶ة يزيد بن قطيب ” اظا 
على ما ا فی شعر حبیپ بن اوس : 

هما أظلما حالى ثبت أجليا ENT OED‏ 
وان کن لا یستشهد بشعره فی E TE‏ 
ما يقوله بمنزلة ما يرويه » آلا ترى إلى قول العلماء الد ليل عليه بيت الحماسة 
فيقتنعون بذ لك لوثوقهم بروایته واتقانه - ومعنی قاموا : وقفوا وثبتوا فی مکانہم 
TE‏ آذ ا رت ورال ا ج 


انظر گیف لخص البیضاوی كلام الزمخشرى وأتى بقوله فى إعراب أضاء وأظلم» 


ثم قرا*ة أظلم على البناء للمفعول والاستشهاد بشعر أيى تمام ثم الحكم على 
کر ا ت ل بور بع ی ا ےل ا :اف وا 
رایت د کی الهای د لك که ن کر ان رد رکا ی ع ي 

واو و ر ا ا و ای ا 
الكر. ل ن ي ا ان ی ا 
ذلك فی ا ا إا من مناد یا یناد ی للإيمان 

E es ° a‏ 2 أوقع الغعل على الس 

وحذ ف المسموع لد لا لة وصفه عليه وفيه مبالغات ليس فى إيقاعه على نفس المسموع. 
ر و ا ف وا ا 
الصلاة والسلام ول اران الد رال ا۶ رها يعد ى بإلى واللام 
ا 

وقال الفخر الرازى : ( فى الآية سال : السألة الأولى »> فى 
الاي ان اهار أ سب و اة N‏ الأكشرين 


ت س (“A‏ 
والد لیل عليه قوله تعالی : ” ا سبیل ربك > ود اعیاإی‌الله بإك نه . 


دت و 


م الله" . والثانی : آنه هو القرآن فالوا لله تعالی حکی عن موس نی 
إلانس ذلك کما حکى عن ممنى الجن قوله : انا سمعنا قرآناً عجبا یہدی 
EU‏ الوا والك لل على أن فسالا بهذا الوجه 
آولی٤‏ لات لیس کل أحد ا الا ا ا 


چت ر٤ me ty.‏ 
سمعه وفهمه » قالوا : وهذا وان کان مجازا إلا سجا مار 4 »لان ‌القران 


١ (‏ ) سورة آل عمران الاية ٠٩۳‏ . 
( ۲ ) تفسیر البیضاوی ص ۰۰( 
رع) سورة لل اپانة )| 
(ع) سورة الادزاب الإية 1 

(ه) وره الاسراءالارة |۲۲١‏ 


NY 


لما کان مشتلاً کی ارف ووا کل می :ادل وصل به الى الہدی انا 
وفقه الله تعالى لذالك » فصار ا E‏ 
ادان :ا فل جيم * 28 031 4 ا 
a‏ > والفصحاء والشعرا* يصفون الد هر بأنه یناد ی ویعسظ » 
راا ا ا ل ق 
يا واضع المیت فى قبره خاطبك الد هر ولم تسمسع 

المسألة الثانية فى قوله . ا لوا e‏ الول أو اليا 
ت ال ا و e‏ قالوا » 


ے2 


بان ربك لها الحمد E E OT‏ 

والى كذ! > وند به له وإليه »› وناد اه له وإليه » وهداه للطريق واليه »والسبب 
فى اقامة كل واحدة من ا ا مقام الأخرى : ا انتہ اء 
الا ف ال خضاص اون جا الثانی, قال أبوعبيد ة : هذا على 
التقد يم والتأخير » أى سمعتا مناد يا لايا JS î E‏ 
ی ا ا اء الات ان وان ال 

والمعتى : سمعنا مناد یا کار تد اؤہ ۰ الان ا کارا اتی انی 


(YD) 
E لهذا الغرض » ألا تراه قال : ”ن‎ 


١ (‏ ) سورة المعارج آية ۷ر 
( ۲ ) سورة آل عمران آية ٩۲‏ ر 
( ۳ ) سورة المجادلة آية ۸ 
( > ) سورة المجادلة آية ج 
(ه ) سورة الزلزلة آية م 
٦ (‏ ) سورة الاعراف آية ٣‏ 


( ۷ ) سورة آل عمرانآية ۹۳ . 


E 


<٠ 2 9‏ 3 دا 9# 
ای لتۆمن الناس ¢ وهو کقوله : 9 ارسلنا_من رسول إلا رليطاع باذ ن الله 


ا تاد ي ا ا ی 
اال ا کش ری و 
ال ا و ا م و عا ا د 
الوصف الالطال لم منه » وانه یغال یت 5 فلا ن أ ا ۰ ) 
السألة الرابعة ههنا سقال وهو أن يقال : ما الفاقد ة فى ee.‏ المنادى 
ویناد ی ؟ وا ا مطل شمقید ا بالا یمان تفخيا لان السات 
ا ا 
دى اشاح ٠‏ ولك لان ادى ١١‏ أغلن ت هب ارم إلى تان لجرب 
أو لا طفا* الخاقرة أو إإغائة المكروب > الكفاية لبعض التوازل » وكذالك الہادى؛ 
وقد یطلق على من یہد یللطریق › ویہدی لسداد الرأی » فإذا قلت یناد ی 
للايمان ویهد ی للاسلام فقد رفعت من شان المناد ى الان e‏ 

کی ارب یی ایر اور ف چان 
“یاف کال کلت ملاک اتی مال نی الذرتی وی ٠2۰‏ 
قال البيضاوى : ( الخليغة من یخلف غیره وينوب منابه والها* فيه للمبالغة 
والمراد آد م عليه الصلاة والسلاملأنه كان خليفة الله فى أرضه“وکذ لك ګل بی 
استخلغم الله فى عمارة الأرض وسياسة الناس وتكميل نفوسهموتنغيذ أمره فيهم 


لا لحاجة به تعالى إلى من ينوبه بل لقصور المستخلف عليه عن قبول فيضه وتلقى 


( ۲ ) التفسير الكبير ۱۲/4- ٠|۲١‏ 


( ۳ ) سورة البقرة الآية .ب 


a N 


سے عر کے 


وکیا ی ا ال ان ا 
لجا ا5ء آلا تری أل الأّنبیاء لا فا قت قوتہم واشتعلت قریحتمم 
el CaN e SG‏ 
أعلی رتبة کلمه بلا ا کلم موسی ها الات E‏ 
صلى الله عليه وسلم ليلة المعراج“ونظير ذلك فى N‏ عجىز 
عن ترا ل الف امن الل ا نها ن لقاع :جل انان اتی 
بحكمته بينهما الغضروف المناسب لما ليأخذ من هذا ويعطى ذلك 

وقال الراغب الأصفهانى : ( والخفيغة والخلف يتقاربان من قولك خلف 
فلا فلات نا قام مقامه ا والسلف يتنا قضان)كخلف وق ام فان قيسل 
ما وجه استخلاف الله تعالى » والخلافه انما تكون للنيابة عن الغييًإ لغیبته 
أو موته أو عجزه وذ لك لا يجوز علی‌الله تعالی . بل قد یکونعلی غير ذ لاك 
قان سفن العاف E‏ لاو ق 
الستخلف عليه عن قبول التأثير من الستخلفةلا لعجز وذ لك ظاهر فضسى 
ا ن ج ال ای د که 
أقرب إلى قبولهم منه> وكذ ١‏ الواعظ جعل بين العامة والحكماء إن العامة 
لا يقبلونه من الحكيموليسرف لك لعجز الحكيم بل لعجز العامة عن القبول 
منه “وعلى هذا العظم واللحم لما تباعد ما بينهما عجز العظم عن قول 
الغذاء من اللحم فجعل الله تعالی بحکمتہ بینہما الغضاريف الت بينہهمسا 
ل ا لا خد ذ لك من‌اللحم ويعطيه العظم - وكذ لك جعل تعالى 


)7( سورة الانعام الاية ۹ 


( ۲ ) تفسیر البیضاوی ص ۲ 


E 


الريسل بين الملك الذى هومن قبله تعالى وبين العباد لفضل قوة 

ف ایا ا د 
E EE EG SE‏ 
a E N a a‏ 


(١ ص ب وو س‎ ٤ 
». ” وصالحوا أولاد ه فهم خلفاؤه وحزبه لقوله تعالى : ” أولئك حزب‌ الله‎ 


ت (۴) م 
۴ ړو ص E rod Sg SS E‏ 
ونصاره لقوله : وليعلم الله س ينصره ورسله ” . وعباد ه لقوله : ”وما خلقت 
1 ص ۱ ەرو( 4 : ا ا ا ب ہے £( 


) ) é6 
'. ) والمقصود واحد بهذ ه٠ العبارات وان. اختلفت بحسب الاعتبارات‎ 
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۲ سورة المجاد لة آية‎ )١( 
سورة الحديد آية هم‎ ) ۲ ( 
ه٦ سورة الد ارياتآية‎ (Y ) 
( سورة هود آية‎ ) >( 


(ه ) مخطوط مصور من مكتبة آیا صوفیا بترکیا تحت رقم ۲( ۲ رقم اللوحة۹ ١‏ (» 
EE‏ 


س نل۷ ~~ 


مساك ره مسن گٹےے | لفقہےےا ء٤‏ 


we 


كان البيضاوى فى نظه للأحكام الفقهية يعتمد على فقه الشافعيسة 
J‏ ا نما المذ هيان 


سے فی سے 


ن امل تله جن كا دا ا ا ي E‏ ال و فا 
ا a‏ ی ال كا نشت فيه خت لقو 6 (Y۸) E‏ 


(١ ))z= ا‎ e 


O ej e ANE E 
NE SENS EEE 
ان هع .ارك الف ان أل اس ف ااا ان ا‎ 
NEES EE a NS 
ا د و و ی ن او ایوا‎ 
ا‎ 

ق ا کی و ن اا 
0 کی ای لی آل ا و و عتا کے 
ا ا اة فال ك ا ا 


a 


¢ 
1 


وعنل 


۷٩ » ۷۸ سورةالانبيا* ية‎ )١( 
sk i e hk: آخر جه آبن‌ماجه فی کتاب الا حکا‎ )۲( 


CF 1/ ا‎ 


E 


)۱( 
السلام ر ار و 


فمصاد ره من فقه الحنفية فيما يتعلق بجناية العبد ما جاء فى بداشسع 
ااا ا 1بی بکر بن مسعود الکاسانی قال : ( فاما ادا کان 
اال ا ل ع الر ل بوس اة ابآ 


یگون ولی. العبد“ فان کان ع أجنبيا فالعبد القاتل لا E‏ ا قا 


اشا »أوأم ولد ٤و‏ مکاتبا“فإن کان قا د عاذ 1 ظہرت جنایته إلا 
يختار المولى الفدا* فلابد من بيان ما تظہر به هذ ه الجناية ويان حكم هذ ء 


) ¥( 
الجناية وبيان صفة الحكم » وييان ES Eo etd‏ لأقد !۶ء < ( 


راما افر من فة القا نعي فيا تعلق بحن الح لول لالع 
المغفصوب لذا آبق ما جاء فی المہڈ ب لإ یراهیم بن‌علی بن یوسف الشیرازی 
قال : ) وان !ا ذد هب المغصوب من اليد وو ¢ بان کان و ا 
٤‏ ¢ لے ا ت 
n‏ ا ی الل لک 4 لل ەا 
el E les Vc a NE‏ 
بالتضمین کالتالف فان رجع المغصوب وجب رد ه على المالك “وهل يلزم الغاصب 


ارس حن د فع القيمة ل أ ؟ کی ن آ5ا E‏ تلرصه 


١ (‏ ) أخر جه البخاری فی کتاب الد يات باب العجاء جبار وأخرجه مسلم فی 
کتاب الحد ود باب جرح العجماء والمعد ن والبثر جیار وأخر جه آأیو داوں 
فی کتاب الد یات باب الد ابة تنغخ برجلہا وأخرجه الترمذ ی قى کتاب الا حکام 
باب ما جاء۶ فی العجماء جرحہا جبار 


( ۲ ) تفسیر البیضاوی ص٢۳۲‏ 
( ۴۳) بدائع‌الصنائم ۲۵۸/۷ 


~~ YY ~— 


والثانی : تلزمه لأنه تلف عليه منافع ماله بسبب کان‌فی ید .الغاصب فلزمسه 

ضمانہا »> كما لولم يد فع القيمة . وان | رد المغصوب وجب على المغصوب 
ء : 1 

منه رل اليد ل لانه ملكه بالحيلولة وقد زالت الحيلولة فوجب الرد ل 


ومصاد ره من فقه الحنفية فيما يتعلق بضمان ما أتلغته الد واب »› ماجاء 
فى بد ائع الصنائع أيضاً قال فى حد يثه عن شروط وجوب الضمان على المتلف : 
( ومنہا أن یكون المتلف من آهل وجوب الضمان عليه حتی لو أتلفت‌مال انسان 
aE aE E e O e‏ 


a N 


وأما مصاد ره من فقه الشافعية فى ضبان ما أظلفته الد واب ما جا فى الوجير 
ی ا ال رال ال وا اه اا س او لار ان 
ويالليل يجب الضمان على رب البهيمة الا أن يأكل من البستان ويابه مفتوح 
بالليل فان‌التقصير من رب البستان . ولو سرح فى جوار المزارع مع اتساع المراعى 
.ضمن لانه مفرط . وحفظ المزارع بالنهار على مالكها وحفظ البهيمة بالليل على 
(YY).‏ 
مالكها ) . 
وأا مصاد ره من فقه المالكية ما جاء فی تفسیر قوله تعالی : ” وهو ادى 


س اع ر رر ET‏ 8 3 
سخر البحر لتأكلوا منه لحا طربًا الكدء ل ( قال البیضا وی : (تمسك 


به مالك والثورى على أن من حلف الا يأكل لحماً حنث بأكل السمك . وأجيبعنه 


١ (‏ ) المهذ ب کتاب‌الغصب ۲۹۸/۱ ۰ ۲٦٩۹‏ 

(۲( بد أئع الصنيائع كتاب الغصب شرائط وجوب ضمان المتلف ٦۸/۷‏ ر 

( ۳ ) الوجیز فی فقه مذ هب الامام الشا فعی کتاب موجبات‌الضمان (/ 1 ۸ . 
( > ) سورة النحل آية > ر 


= 


اا 


بن مبنی الإا غ الف وو ا ن لاطلاق آل تری ا 


وكلام المالكية فى 8 ۴ السمات ما جاء 3 ا سۇال 
ا ا ی ول : ( ظتآرآيتإنّ قال » والله لا أكل لحماً ولا نية 
له فاکل حیتانً el els EAPO e ES‏ 
تبارك وتعالی قال فی کتابه » وهو الذیفی قول البحر ارا ستولا 


E e ES I ENS all 


ہے Nf‏ 7ەۋ س رد 
) يا ا ا ين آمنوا كوا رمن طْيّبا ت ما رزقا 5 وشک روا للوإن کتم إیاه 
2 ا ا 6 سس ا ص أ 

A‏ 8 حرم عليكما لميتة والد م ولحم الخنزير وما اهل ار 


ال ا غر باغ ولا افلا م e E‏ 


قال البیضاوی : ( فمن اضطر غير ياغ بالا ستئثار على مضطر آخر ولا عا 
سد الرمق أوالجوعة . وقيل غير باغ على الوالى ولا عاد بقطع الطريق فعلىى 
هذا لا يبا للعاص بالسفر وهو ظاهر مذ هب الشا فعى وقول أحمد رحمهما 
الله E‏ 

معتی کلام البیضاوی أن الذ ین يغسرون الباغی والعاد ی بالباغینءلس 
الوالى والعاد ين يقطع الطريق لا يجوز لهم الأكل من الميتة والد م ولحم الخنزير 
إذا اضطروا لأنهم فى سفر معصيبة . وهو قول الشافعى وأحمد رحمهما الله 
Sal UCN r E‏ 


( ۱ ) کر الا وی ف oY‏ 


ر سورة الل آل 1€‘ 
(۳) سورة البقرة آية .)۷٣ »› (۷١‏ 


( > ) تفسیر البیضاوی صد“ 


- ¥۹ - 


ليس للمضطر فى سغر المعصية الأكل من الميتة كقاطع الطريق 
والأبق لقول الله تعالى PTE‏ ولا عاد فلا اثم عليه ”. 
ال مجاهد Espa‏ س 2 
جبیر : إذا خرج يقطع الطريق فلا رخصة له » فان تاب وأقلع عن 


۱ 
Eo 


€©ĞŞCVOoOEOGnHO GO HG OG Gg 4G 4 GG 4G HG C6 hh @ @ 


١ (‏ ) المغتى كتاب الصيد والذ بائح فصل المضطر فى سغرالمعصية 1/4 ٠>)‏ 


° ¥ 


اعت الا یی کے امل اله ران ا ال ال اغا 
الا حکا ار وک ر ll‏ تأثره بأقوال الذ ين ناقشوا الاستدلال بتلك 
الآ ت ورد ا على a‏ وکان کتاب اعتمد عليه البیضاوۍ فى ذلك هو 
كتاب المحصول للفخر الرازی۔فنی ا ا ي 
ما تبین E a‏ المۇمنين ا yT E,‏ 
قال : ( الآية تدل على حرمة مخالغة الا جماع لأنه سبحانه وتعالى رتب الوعيسد 
الشد يد على المشاقة واتباع غير سبيل اللتن و لكان لحرمة كل منهما او 
أ حد هما أ الع ا اا باطل ان يقبح ُن يقال من شرب الخمر وأكل 
الخبز استوجب الحد ٤.وكذا‏ الثالث لأن المشاقة محرمة صم إليها ا ات 
ر و ا لان ا 
اا ن ر ا ر ٢‏ : 
| ال ای ال ا ي و( الال ا 
الرسول » واتباع غير سبيل المؤمنين فى الوعيد . فلو كان!تباع غير سبيلالمة 
E‏ ¢ لا جمع بينه وبين المحظور كما لا يجوز أن يقال آ زا وی 
ا0 E‏ ا ا ت و ی 
المؤمنين عبارة عن متابعة قول أو فتوى غير قولمم وفتواهم . واذ ١‏ كانت تلك محظورة 
وجب أن تكون متابعة قولهم وفتواهم واجية » ترا لا خروج من ا 


١ (‏ ) سورة النساء ية ه٠(‏ 
( ۲ ) تفسير البيضاوى. ص ۲۷( 
( ۳ ) المحصول قى علم اصول الفقه 1/٣‏ )»› ۷> 


ا د 


وسا کرت ال اع رة ليل من الكا ت٠اح‏ فين ارا 
شن غات هه الان ق الال عل الانا ن اا 0 اسام 
الحرمين الجوينى » وأبو حامد الغزالى . قال الجوينى : ( مك القاتلون 
بی من كتاب الله » ق TT‏ به الشافعى قول الله 
تعالى : " N‏ من بعد ما تبین له الہدی ویتبع غير سبيل 
الىۋمنون نوله ما تولی ونصله جہنم وساءٌت 2 E‏ 
على حكم فى قضية » فمن خالغهم فقد شاقيم » واتبع فير سبيلهم » وتعرض 
للوعيد المذ كور فى مساق الخطاب . وقد أكثر المعترضون . وظنى أن معظم 
تلك: الا عتراضات فاسد 2 تكلفہا المصتفون حتی بنتظم لهم e‏ ولست 
لاأمثالها . 

بل أوجه سالا واد يسفط الاستد لال بالآية فأقول ‏ إن الرب تعالى 
ارات بذ لك من أران الكفر » وتكذ يب المصطفى صلى الله عليه وسلم والحيد عن 
سنن الحق . وترتيبالمعنى : ومن يشاقق الرسول ويتبع غير سبيل المؤمنين 
ا » نوله ما تولى . فن سلم ظهور ذلك فذلك . SS‏ 
اا ا E La E CEN‏ 
ا و و ا ا ا غ ی اتی ال ری 
المعترصض 0 أن يهر وجا فى الامكان » ولا يقوم للمحصل عن هذا جواب 
ِن أنصف ) : 

وال وا 3 : ( والذی‌نراه ol‏ فی الغرض › 
بل الا ھر آن اراد پا ان من يقاتل الرسول ويشاقه ویتبع غير سبیل المۇمنین 


فی ا و ا عنه نوله ما تولو aes‏ 


١ (‏ ) البرهان فی أصو ل الفقه ‏ / ۷۷ » ړېې 


- \Y = 


حتی اا ا المۋمنین فی نصرته والذ ب عنه والانقیاد له 
فيما يأمر وينهى » وهذا هو الظاهر السابق إلى الفهم » فان لم يكن ظاهراً 
EE‏ رسول الله صلى الله عليه وسلم الآية بذ لك لقبل > ولم 
يجعل ذلك رفعا للنص » كما لو فسر المشاقة بالموافقة » واتباع سبي ل 
المۋينين بالعد ول عن سبيلهم ) ". 

فالد ين يرفضون الا ستد لال على الا جماع من الكتاب » قد استد لوا 
- 1 ال ن ال خا عة اا ا ااا 

عليه وسلم ” متی على شلال کالغزالی وغیر هومن م ل 

اعا ا E‏ ا ا اکا 
أو بالحد یت » أو بالا جماع : 

من ادر الیکا ی ف کب الا درل ما ای ی ول مال 
هو > فإذا قرآناه فاتبع قرآنه . إن غلا EE‏ 

قال البیضاوی ) ا ما اکل ا ن ا ٠‏ وهو د ليل على جواز 


ا الان وقت الخطاب) 


١ (‏ ) المستصقى فى علم .الاأصول ص٠٠‏ ۲ 

(۲) أخرجه ابن ماجة فى كتاب‌الفتن  Y/Y ٠. ٠‏ 
وأخرجه الترمذ ی فى كتاب الفتن باب ن کر الفتن ود لائلہا ۽ / ړه 
وأخرجه أحمد فى مسند ٠‏ ه/ ١ ٠٠١‏ . قال البصيرى فى الزواقد هذا 
اسذ اد ضعیغا رواه عبد ین حمید وقال ا بن‌ حزم نی الا حکام هذا وان 
لم يصح لفظه ولا سند ه فسعناه صحییح ٤‏ / ۳> 

(۳) سورة القيامة آية ۷( 


( > ) تفسیر البیضاوی ص ۷۷۲ 


ا 


فهو موافق لما قاله الفخر الرازى فى المحصول فق أوضح الرازى الخلاف 
فی چؤاز تأخير البيان وبين أوجه الخطاب التى تحتاج إلى بيان ا sS‏ 
الى ES Nee‏ : ( اخظفوا فی جواز تأخير البيان عن وقت 
الخطاب . والخطاب المحتاج إلى بيان ضربان 
SP E TN TE‏ 
والثانى : لا ظاهر له كالأسماء المتواطتة والمشتركة . 
الأول اقام ٠‏ أخت ها اغ هان لاص : 
والثانى : _ تأخيرٌ بيان النسخ . 
وثالشها : - تأخيرٌ بيان الأسماء الشرعية . 
واا د غم بیان اس الكة إنا ران e‏ 
مذ هبنا : أنه يجوز تأخير البيان إلى وقتالحاجة فى كل هذ هالا قسام » 
E‏ المعتزلة فأكثر من اا الحسن ‏ رحمه الله _ اتفقوا على المع ي 
ليان ف کل هذ ه الأ قسام 5 فی النسخ .فانم جوزوا | تخیر بیانه) إلى 
0 قال : ( وأعلم أن الکلام فى هذ ه المسألة يقع فى E‏ 
أا ا ال EEE‏ 
ا e‏ کار د لف ن ا غ ي لر المذ كورة . 
as EE UE O ELÎ‏ 
إا ق ا 
وثم فی اللغة للتراخى وهو المطلوب. . الخ ) 


OQ GHG 4G GG OG 4G GB +4 4G o © ©» 


١ (‏ ) المحصول فى أصول الفقه (/ من ۸۰ الى ٣ړ؟‏ 
ENN O.‏ 


> e 


سصسسال رہ من گتےب اللغة 


تاه E‏ ا ا ا 
فنقل عن الخليل وسیبویه وشعلب والزجاج والمبرد والازهری وغيرهم . فكان 
اک عنه فی بعض الا حیان› وفی احیا ن كثيرة لا ر ت 
ا 

ومن إمثلة ما أخذه من كتاب r SS E‏ 
A‏ الك .. 0 قال البيضاوى. : ( الميم عوض عن 
يا ولد لك لا يجتمعان وهو من خصائص هذا الاسم که خول يا عليه مع لام التعريف 
وفتح همذ ته وتا القسم وقيل أصله يا الله أمنا بخيرأفخفف بحذف حرف النداء 
ومتعلقان الفعل وهمزته - ومالك الملك ... نداء ثان عند سيبويه فان المسيم 
e‏ ائ ان الاسم الواقع بعد یم اللہ لا کا و 
پو تدا تان ذف ته زی ال ا* فیا ان رتیت اة الل ن 
مالك الملك . وق يقال لا هم واللهم فاليم بدل من حرف التدا* وريما جس 


(Y )‏ 
ن اا اال موی فر ال کل ال جر دجوت او یت ا۲ ٠‏ 


وقال سییویه تی کتابه : ( قال الخلیل رحمه‌ الله : اللهم ند اء والميم هنا 
e‏ ها هنا فيما زعم الخليل رحمه الله - خر الكلمة بمنزلة يا فى 
Tell‏ ن العم ها هنا فى الكلمة - كا أن نون المسلمين فى الكلية _ بنيت 
ا 1 فالمیم فی هذا الاسم حرفان ll‏ مجذ وم » والماء مرتفعة لأّنه وقع 


عليها الاعراب . واذا الحقت لم تصف الاسم » من قبل انه صار مع الميم عند هم 


)1( سورة آل عمران ية “٩‏ 
( ۲ ) تفسیر البیضاوی ‏ ٣ر‏ 
( ۳ ) الصحاح للجوهری ماد هلیه ص ۸>“ 


= نا۸ = 


بمنزلة صوت كقولك : يا هناه . و قوله عز وجل : ” الله فاطر السمواتر 
ا ( ۲( 
والأرش . “ فعلى يا ° ( 


e ۰ ۶ 0 E E ومن‎ 


2 2 ر سے سے‎ e 


e |‏ 
حکیم ”. قال البیضاوی : ( جتان که ر اد OTT‏ 


السارق والسارقة أى حكمهما٤وجملة‏ عند المبرد والفاء للسبية د خل الخبز 
( °( 
لفيا مف القرط إت العن روالد ى شرق وال سرف ) 


وقال المبرد ا IN CS‏ لسارق والسارةة فا قطعوا 
2 )1( 
NT‏ والرانية والزانو e‏ مهما ماقة جلد ن 
قال : ( الرفع الوجه » E E OT‏ 
فإتما وجب القطع للسرق والجلد للونا N ET.‏ 
یأتینی فله د رهم el‏ ستحق الد رهم بالاتیان » فان لم ترد 
le‏ المعى قلت . الك ا له د رهم ¢ ولا يجوز زيد فله د رهم ¢ أ 
ا فن جج عار ل | انا ا وا ا 
د خلت الفا* » وض القرآن : E‏ انرام الیل اتہر یر 
ا ی (A) (YY).‏ 

وعلانية فلم جرم ت رہم " ' ود خلت الغاء لان الثواب د خل للانفاق ) . 
١ (‏ ) سورة الزمرآية 1> 
( ۲ ) کتاب سببویه ۱٩۹1/۲‏ 
( ۴۳ ) سورة المائد ة ية ٣۸‏ 
( > ) کتاب سیبویه ۱۲۲/۱ › ۰.۱۲٤١ › ٤۳‏ 
(ه ) تفسیر البیضاوی ص (١(١‏ 
() سورة النورآية ۲ 
(۷) سورة البقرة آية >۷ 
( ۸) الكامل فى اللغة والأد بوالنحو والصرف ۲/ ٦>۲‏ . 


ا 


فسيبويه يقول السارق والسارقة هذه جملة كامله حذ ف صد رها السذى 
تقد یره فیما یتلی علیکم حكم السارق السار ك فا قط عوا د رفسا ت 
Et E BEE a ds‏ 
د خلت فاء السبيية على ا ا الشرط إن المعنى 0 
والتى سرقت فجزا* هما الجلد 

تأثر البيضاوى بأبى البقاء العكبرى من ناحية اللغة والاعراب فى التفسير 


ےہ 7 وے س 


فی تفسیر قوله تعالی : ” وذ اا ا ی ا 
N‏ قال : ( قیل تقد یره لا تعبد وا فلما حذف أن رفع كقوله : 

آلا آیہا الاجر احضر آلو ا ET‏ 
ويد ل عليه قرا أن لا کون بد لا من الميثاق > أو معمولاً ا 
الجار » وقيل أنه جواب قسم د ل عليه المعغى » كأنه قال : أحلغناهم لاتعبد ون 


وقرا نافع وابن عامر وأبو عمرو وعاصم ويعقوب بالتاء حكاية لما خوطبوا به »والباقون 


ت ) ۳( 


وهو کلام العکیری غير آنه فيه تقد یم وتأخیر قال الغکبری : ( ”لاتعبد ون إل 
الله ” يقرا بالتاء على تقد ير قلنا لهم لا تعبدون » ويالياء لأن بنى اسرافيل 
اسم ظا عر فيكون الضمير حرف المضارعة بلفظ الغيبة لأب الأساء اهو ا 
وفيه من اإلاعراب أريعة أوجه أحدها : أنه ات ل کے انی و 


قوله ” أخذ نا ميثاقهم ”. لان معناه أحلفناهم و و 


١ (‏ ) سورة البقرة آية ٣ر‏ 
( ۲( البیت من شوا هد سیبویه وهو لطرفه من معلقته + د يوان طرق ” 
( ۳ ) تعفسیر البیضاوی ص ۷ر 


ك ¥ 


والثانی : - أن ان رات ر ااا ی ااا ع 
لا تعبد وا إا الله بف حرف الجر ثم حذف ار ن فارتغع الفعل ونظيره 

ألا أيا الزاجرى!حضر الوغى 
Eg OE‏ أحضر . 
والثالت : أنه فى موضع نصب على الحال » تق يره : أخذنا ميثاقهم موحدين › 
وهى حال مصاحبة ومقد رة » لانم كانوا وقت أخذ العهد موحد ين » والتزموا 


الد وام التوحيد 


( ۱( 
e 2‏ 
و ر ا 2 من الاس 0 E‏ ا 
الاية . قال البيضاوى : ( والناس ا > لقولهم : إنسان »وإنس › 


E‏ فحد فت الهمزة حذ فما فى لوقة وعوض عنها حرف التعريف ولذ لك لا يكاد 
7( 

e 

وقال العكبرى : ( أصل الناس عند سیبویه آناس» فحذفت همزته » وهی فاء 

الكلمة » وجعلت الألف راللام كالعوض منہا“ فلايكاد يستعمل الناس إلا بالألف 


الام ول كات متتل ناس بالف واللام ا س على هذا زا 
)€( 


١ (‏ ) التبیان فى اعراب ا و 
( ۲ ) سورة البقرة آية ر 

( ۲ ) تفسیر البیضاوی ص إ ر 

( > ) التبيان فى اعراب القرآن ١‏ / »۽ 


ا ت 


ونقل البیضاوی عن الزجاج والغراء بل وتبتى مذ هب البصربين ورد على 
هل الكوفة e‏ ر او E‏ 
کک أن الله حرم E e‏ ( أحضروهم وهو اسم فعسل 
لا ينصرف عند أهل الحجاز وفعل ينث ويجمع عند بنى تمیم ا 
الريب قان ن RI E‏ اللام فانه 
الأصل » وعند الكوفيين هل أم“فحذ فت الهمزة بالتا* حركتها على اللام . وهو 
E E‏ 


eT 


ENN E EGG cE 
إلا * وهى ها ضتت الى لم فجعلا كالشى* الواحد وفيه لغتان‎ 
احداهما : - وهو قول أهل الحجاز » ولغة التنزيل أن يكون فى جميع الأ حوال‎ 
والنساء على لفط‎ E ا جف ولا نة 2 الان اف‎ 
» واحد » لا تظهر فيه علامة تثنية ولا جمع كقولهم هلم إلينا فيكون بمنزلة رويد‎ 
وصه »وه »ونحوذ لك نحوالاسماء التی سميت بها الأفعال » وتستعملللوا حد‎ 
. والجمع والتأنيٹث والتذ كير على صورة واحدة‎ 

ای و ا اا ی ا 


الفتح »كما أن هل تفعلن مينى مع الحروف على الفتح . 


(۱) سورة الانعام آية 0° 3 
( ۲ ) تفسیر البیضاوی ص (۹٥‏ 


( ۳) سورة الأحزاب آية ۸ر 


ا 


وقال الغفراء : أن أصله هل أم . وأم من قصدت . والدليل على 
ا 


فسا ET‏ ن هل لا E E‏ ار اا ا 


لواحد من الحرفين تعلق بالأمر . وان قلت هو خير بمعنى الأمر » فن ذلك 
ى E‏ )1( 
لا ید خل عليه هل ۰ل ن من قال رحم الله لا یقول : هل رحم الله ۰) 
هکذ | استفاد البيضاوى من أقوال اللغويين والنحاة فنقل منها واختصر 


یا و وال ای کب ا0 ر ی ادر الها ن الا 
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١ (‏ ) اعراب القرآن للزجاج بتصرف ٠١٥١/١‏ › ١ه٠).‏ 


۱ہ ا : 
وشم سس کہا ت ۱ل 
موقر سس القراء ان , 
٤‏ مود رسس ال رص یلاب . 


یات الصفات ھی الآیات التی ورد ت فیہا صفات الله تبارك وتعالی 
الوة الد د | 
وهی ری ا ان ا ال اا 
تبارك ae‏ زل لَك الاب TG‏ 
ر م و و ب س ی ر 
الكتاب ر وار مامات . فا ما اذ ی ی قلوموم زی فیتمعون E‏ 
سے سے ت ہے حص کہ 
مشه ايتغاء الفتنة > وابتغاء تأویلو . کم اوک إلا الله N‏ سی 
N‏ 
العلم يقولون ى ن عند ربنا وا را ولو الألباب” 


وأا موقف البیضاوی من مثل هذ ه٥‏ الآ يات > ققد انتہج ا 
اكار غ و ي ل E‏ ك ) 

وقبل الخوض فى أقوال الذ ين قالوا بالتأويل يجدر بنا أن تعرف التاويل 
ولا وما المران مته . 


۽ ر 
فالتا ويل له معن ق اللعة ومعان ی الا صطلاح ¢ 


معنى التأويل فى اللغة : 


التأويل فى اللغة معناه التفسير . قال الجوهرى : ( التأويل تفسير 


ما ا ۳ ¢ و 2 ا بمعی »> ومنه قول الأعشى 


١ (‏ ) سورة آل عمران آية ( ۷) 
( ۲ ) الصحاح فى اللغة باب‌اللام فصل الأّلف ص ٣۷‏ ر. 


e 


معتى التأويل فى الاصظلاع : 


وأا التأويل فى الاصطلاح فله معان متعد د ة تختلف با ختلاف هل 
الفتن والعقاقد :قال ايى ف ج .و اال ان ولف معان 
فالتاویل فی اصطلاح. کثیر من المتأخرين هو صرف اللفظ عن الا حتمسال 
اا اى الا فال ارج بل د ر ا 0 ي ا 
الموافق لد لالة ظاهرم تأويلا على اصطلاح هؤلاء » وظنوا e‏ 
الله بلفظٍ التأويل ذ لك aa Cb a‏ لا يعلمه إلا 
الله ولا ا 
وقال فى المعنى الثانى : ر ان التأويل هو تفسير كلام الله تعالى سواء 
و ولم يوافقه . وهذا هو التأويل فى اصطلاح جمہور المفسريسن 
وغیرهم . وهذ ا تأویل یعلمه الراسخون فی م وهو موافی لوقف من وقف 
ا 2 تلم اوه لا ا 
٠‏ وقال فى المعتى الثالت : ا التأويل هو الحقيقة التى يڙول الکلام إلیہا 
وإن وافقت‌ظاهره . فتأويل ما أخبر الله به قى الجنة من الأكل والشرب واللباس 
ئ وقيام لا ای ا ا 
معانیما ‏ نان و الان ا ها و 


gE 


القران کما قال تعالى عن يوسف : E Jii‏ ۽ ذا تأویل رژیسای 


(Fn E 
رمن قبل قد جعلہا ری حقا‎ 


١ (‏ ) الفتاوی الکیری ۲٥/٥١‏ 
( ۲ ) سورة آل عمران آية ۸ 


وقال تعالی : ” هل ینظرون الا تأویله يوم تي اویل يقول الذ ين نسوه 
( 


EES 8‏ ل 
عن قیل قل جا ۶ت رسل وو وتال ۳ : 


E. 


ا ر ەت و (e‏ ت 

الأخرذلك خير وأحسن E‏ وهذا هوالتأویل الذی لا يعلمه إلا 
(۳( | 

اللهء ) 


والتأويل الد ی سار عليه البیضاوی هو التأويل بمعناه الأول وهوصرف اللفظ 
ال خي ال ااال الج ال ك ا ا اتا 
ورد ت فیا صفات الله تبارك وتعالى » والآيات التى ذ كرت فيها السمعيات » 
كالكرسى والملاقكة وير ذ لك » ونهج فى ذلك نهج المتكلمين من الأشاعرة » 


ويیعض المعتزلة وغيرهم 
سے سے ہے 2 ر2 ص 


فغی تفسیر قوله تعالی : o E‏ 


(<C) 
والإكرام ”. قال : ( ويبق وجه ربك . ذاته » ولو إستقریت جات‎ 


الموجود ات وتفحصت وجوھہا › وجد تہا بأسرھا قانیة فی حد ذاتہا إلا 
(o) )‏ 
وجه الله تغالى ‏ أآئ الوجه الذ ى يلي جخهته ) 


(gam 


: قت بيد ی ٤‏ قال : ) قلقت بت ا توسط کاب وأم وا تثنية لما تی 


0 
خلقه من مزيد القد رة › أو اختلاف القعل وقرى عل التوحيد 0 


١ (‏ ) سورة الأعراف آية ٣ه‏ 

( ۲ ) سورةالنساء آية ٩د‏ 

( ۴) الفتاوۍ الکبری ۲٦ ›۳۵٥/۵‏ 
(> ) سورة الرحمن آية ۲۷ »۲۸ 
(ه ) تسیر البیضاوی ص ۷۰٦‏ 

( ) سورة ص آية ه۷ 

( ۷ ) تفسیر البیضاوی ص “۰٦‏ 


م سے چ سے کک ب 
وق تفسیر قوله تعالی : " TT‏ ومن حوله . .. الاية ” 
قال : ( حملهم یاه وحفیغهم حوله E‏ 1 
۲ 


(YT) 2 ا‎ 


وفی تفسیر قوله تعالی : * تیا رك الذى بيدرمالملك . قال : ( قبضة 


( < ( 
ر التصرف فى الأمور كلما ) . 
و ع( ) 


وقال فی قوله تعالی ۾ اء u‏ الك فا ا قال : ( طهر 


آ یات قد رته وآثار قهره مثل ذ لك با يظہر عنل حضور السلطان من اشاږ 
)(t(‏ 


) سیه يبه وسیا سته ) » 


ج 4 
وقال فی تفسیر قوله تعالی : ” سیه اشوا ت دالارشة. قال : ( تصویر 
لعظمته وتمثیل مجرد کقوله تعالی ‏ ` 5 الله حى ره" ال 
اا RAAT‏ ا الحقيقة ولا قاعد » 
وقیل کرسیه مجاز عن علمه أو ملکه E‏ من كرسى العالم والملك » وقيل بين 
ی ق وا دی کی ا اوت اح و اا واا 


مع الكرسى إلا كحلقه فى فلاة.فغضل العرش على الكرسى كفضل تلك الغلاة على 
)4( 
تلك الحلقة ”) 


(() سورةغاغر آية ۷ 

( ۲ ) تفسیر البیضاوی ص 1(۸ 
( ۳ ) سورة الملك ية ر 

( > ) تفسیر البیضاوی ص ۷٤۸‏ 
(ه) سورة الفجر آية ۲٣‏ 

٦ (‏ ) تفسیر البیضاوی ص ۷٩۸‏ 
( ۷ ) سورة البقرة آية ده ؟ 

( ۸) سورة الزسرآية ۷ 

٩(‏ ) تفسیر البیضاوی ص ړه 


ن - 


وقال فى قوله تعالى : ” إن ربكم الله الذى خلق السموات والأرض فى سستة 
ایام ثم استوی على العرش؟ > قال : ( استوی أمره » أو استولی . وعسسن 
أضخابنا أن الا ستواة على الخرش صفة الله يلا كيف . والسغتى أن ال تغالى 
استواء على العرش على الوجه الذى عناه منزها ن الا ستقرار والتن شين لك من 
التأویلات الت تبع فيا مذ هبالمتكلمين بوالتا ول ا لا مجال‌للعقل !و الرای فيه 
لا ٤‏ ا قل السنة والجماعة فى 
اا ااا E‏ 
تشبیم ولا تعطیل وکما بینہا النبى صلى الله عليه وسلم من غير تاويلٍ وا 
قول برای ا ا ال لسا 
نقول فی ن لال lL‏ قاله الله عر وجل أ و جا*ت به الرواية من رسول الله صلى 


)۳( 
OT‏ وجه بلا کیف وید ان وعینان بلا کیف ) . 


وأما ما ذ هب اليه البيضاوى هو تأويل المتكلمين من الأشاعرة والمعتزلة وغيرهم . 


0 ۰ ۽ ت 
) والصحيح عزف نا أن وجه د اته. وعینه رۇيته للأشياء ۰ وقوله ویبتی و حه 


ربك“ معناه ٩‏ ويبقى ربك ولذ لك قال ذو الجلال والاکرام بالرفع لأنه: 
(€ () 

الةم ولك ارات الاضافة لقال تى الجلال والاكرام بالخفض) . 

وحكى الأشعرى قول المعتزلة فى الوجه فقال : ( قال بعضهم ” وهو 


eo 2‏ 2 “ 
آبوالهذ یل ” وجه الله هو اللهوقال غیره : معنی قوله ”ویسق وجه ربك : 


(OJ os u ١ „, 1‏ 
ويبقى ربك من غیر أن یکون ثبت وجہا يقال انه هو الله ولا يقال ذلك فیه. ) 


١ (‏ ) سورة الاأعراف آية > م 

( ۲ ) تفسیر البیضاوی. 

( ۳ ) مقالا تالا سلاميين واختلاف المصلين i‏ 
( > ) أصول الد ین ص ۲۹ 

(ه) مقالا تالا سلامیین واختلاف المصلین ۱/ ۲۱۸ 


0 


ونقل عن المعتزلة قول الزمخشری فی تفسیر الکرسی . قال الزمخشرى : 
” وسع كرسيه إربعة آوجهٴأحد ها:أن كرسيه لم يضق عن السسوات والاأّرض 
E LEST GS IDSC‏ 
ولا قعود ولا قاعد “کقوله ” وما قد روا الله حق قد ره والأارض ا قبضته 
يوم القيامة والسموات مطويات بيمينه ” . و و وی و 
هو تخییل لحه اتةه ول حسی ) 
آلا تری لی قوله تعالی : ” وما قد روا الله حق قد ره ”. والثانی وسع ءلمه 
ون ا تسمية بمکانه الذ ی هو کرسی العالم » والثالث وسع ملکه 
تسمية بمكانه الذ ى هو كرسى الملك . والرابع ما وآ ا وین 


OJ. 6 ۴‏ 
ید ی العرش د ونه السموات والا رض وهو الى العرش کاصغر شی *) . 


أنظر کیف اتی بالتویل أولاً وذ هب فیه ما ذ هب٤ثم‏ اتی بالحد يث 
فى الا خر كالقول الضعيف . وصرف اللفظ عن ظاهره فى مثل هذه !لیات 
ل يجوز إلا بشروط أربعة ذكرها ابن تيمية فقال : 
( فصرفها - أى النصوص_ عن ظاهرها اللائق بجلال الله سبحانه وحقيقتها 
ان ای ا ا ا ا 
أربعة أشياء : 
اها ا فلك اة السل مالي الان : ل الكتاتالسة 
وكلام السلف جاء باللسان العريى » ولا e‏ یراد بشی ۶ منه . ا لان 
المرب أو خلاف الاأّلسنة كلها ا أن يكو ذلك المع النعازی ا يران 
SU nl RIA E‏ 
يكن له أصل فى اللغة . ) 


۳۸٦/۱ الګشاف‎ ) ١ ( 


- 4Y 


الثانی : - أن یون معه د ليل يوجب صرف اللفظ عن حقيقته إلى مجازه ٤‏ 
وإلا فاد ا كان يستعمل فى معنى بطريق الحقيقة » وفى معنى بطريق المجاز › 
لم يجز حمله على المجازى بغير د ليل يوجب الصرفبا جماع العقلاء ل 
ای وو که و ا له من د ليل قا طع عقلى ا ا 
الصرف “وان اد عی ظهور صرفه عن الحقيقة فلايد من د ليل مرجح للحمل على 
المجاز . 

الالت : أنه لاب E eo‏ 
قام د لیل قرانی | أو یمانی يبين أن الحقيقة مراد ة امتضع ترکہا م ن کان 
O‏ ا ا من الترجيح . 
اللا ارون دان الله عل ول انا تل بکرم ورات ا لاف 
ا أن ن لاان EE‏ اد مجازه. 
ا ل > لاسیما فی الخطاب ‌العلمی الذى أريد e‏ 
الاعتقاد Ee‏ الجوارح » فاته سبحانه وتعالى 8 اا 
وهدی وبیانا للناس وشغاء لما فی الصد ور وأرسل الرسول ليبن للناس ما 

نزل إليهم › بن الناس غيما اختلغوا فيه ولئلا يكون للناس‌على الله 

و (١‏ 
حجة يعد ارا 
ف هی اقل الا کو ايان با جاء فی یات الصفات واہرارها بلا 

کیفٍمن غير تأویل ولا تشبيو ولا تعطيل قال ابن تيمية فى مقد مة التفسير : 
وا ال الو الا ستواء على العرش صفة لله بلا كيفو يجب على 


د ¢ 7 ء 
الرجل الا يمان به ويكل_العلم فيه إلى الله . وسأآل رجل مالك بن أنسعسن 


۳۲٦(۰ ۳٦۰/٦ الغتاوی الکبری‎ ) ١ ( 


ا 


E E 
اا حه ل ا أراك إلا فال او ر‎ 
: فأخرج » قال : روی عن سفیان الثوری » وال وزاعى والليث ا‎ 
ان ت وان ا رك وغيرهم من علماء السنة فى هدفه‎ 


(() 
الا يات ‌التى جاءت فى الصفات المتشابهة ا کما جاء۶ت بلا گیفر ) . 


ال کثیر فی یات الصفات عند تفسیر قوله تعالی ” ثم استوۍ علسسی 
الغر” د قال ا نسلك فى هذا المقام مذ هب السلف الصالسح > 
مالك والاً وزاعی والثوری والليث بن سعد والشافعى وأحمد واسحاق ابسن 
راهویه وغیرهم من آ ا قد یا iT‏ امرارها کما جاءت من 
ر کف تشبیر وا تعطيل . والظاهر المتباد ر إلى أن هان المشبهين 
وح 


نان اين الل ات e‏ ۶ من خلقه ”لس ک کي ال 


الصير “. بل الامر كا قال الف ٤ت‏ عم بن نات الخزا 


يح 


mak Sls o JO 


کفر ه ولیس فیما وصف ا[له. به تقسه ولا a‏ ثبت لله. تعالى نبا 


ورك تا به الآ يات الصريحة والا خبار الصحيحة على الوجه الد ى يلیق پڪ رل 


)¥( 
الله“ ونغى عن الله تقال النقائص فقد سلك سبیل الهدی ) . 


وس ¢ 
(e) E‏ 
أضواء البیان عن تفسیر قوله تعالی : ” ثم ف اة" اي 
١ (‏ ) الغتاوى الكيرى مقدمة التفسير )«٠/۳‏ »> (ء> 
( ۲ ) سورة الشورى آية ٠١‏ 
(۳) تفسیر ابن کثیر ۲۲۰/۲ 
( > ) سورة الأعراف آية > ه 


ا 


حاصل المسألة فى أمرين فقال : ( تحقيق المسألة مركب من أمرين : 
أ ِ e‏ وعلا عن مشابة الحواد ث فى ا وتعالى 
عن ذلك علوا كبيراً . 
والثانی : - الا یمان بکل ما وصف الله به نفسه فی کتابه » e‏ 
e 2‏ ا ا الل من اله ا a‏ 
ولاعف الله يعت الله أعك باللدمن رسرل اللوصل الله عليه وسل الذى قال 
فيه : 2 ينطق عن الهوى إن هوالا ا Ne‏ 
ا اق کات اا O‏ الله عليه وسلم ا 
gg Oy‏ ال ق اا 
ورسوله بما یلیق بالله جل وعلا . سبحانك هذا بہتان عظيم . 

ومن اعتقد أن وصف الله يشابه صفات الخلق » فهو مشبه ملحد ضال . 


o‏ ا 
ومن شيت للد ما امت له أو آثبته له رسوله صلی الله عليه وسلم مع تنزی هه 


جل وعلا عن. مشابه الخلق “فهو کن ان الا يمان بصغات الكمال والجلال » 


)۳( 
والتنزيه عن ا ب ای سال من ور طة التشبيه والتعطيل ) 


O YG GOGO DE 4G 4O GOD QO FF ¢ 


١ (‏ ) سورة البقرة أآية (>٠‏ 
( ۲ ) سورة النجم آية ٤٣‏ ا 
(۳) أضواء البیان ۲۰٠/۲‏ 


~~] « 


کان البیضاوی فى ذ كره لآيات الأحكام يحتج لمذ هب ‌الشافعية ويذ كر ٠‏ 


اد لش مل أدالة تخال العاففية فى اسر وة لفات قال : 


( يسم الله الرحمن الرحيم من الغاتحة ومن كل سورة وعليه قراء مكة والكوضة 


وفقهاؤهما وابن المبارك رحمه الله تعالى والشافعى وخالفیم قراء المد ينسة 


رحمه الله تعالی فيه بشی ا ا ال ةة ل د 
ابن الحسن عنها فقال ما بين الد فتين كلام الله تعالى ولا آخان ت 


(١ 


وقول د الله عنما ا الله صلى الله عليه وسلم الفاتحة 


کے 
سے ام 
وعد 


پسم الله الرحمن الرحيم الحمد لله ربالعالمین آي 5 سن أجلہما 


EEC TC 


کلام الله سبحاته وتعالی » والوفاق على ااا ق اتات ے الا تی 
تجرید القرآن حتی لم تکتب‌آمین ) . 
)۱( اُخرجہ البیہقی فى السنن كتاب الصلاة ياب افتتاح القرا*ة فى الصلاة ييسم 


(۲( 


(۳) 


(۳) 


الله الرحمن الرحيم والجهر يها اذا جهر بالغاتحة/ >٠‏ . وأخرجه 
الد ری كتا ب الصلاة باب وجوب قرا*ة يسم الله الرحمن ن الرحيم فى الصلاة 
والجہر بہا ( / ۳۰٦‏ »› وله شواهد عد ید ة . 

ا اين خزیمه فی pa e r NE‏ 
تفسیر البیضاوی ص ۲ 


ت ۰۱ ت 


هكذ! أورد البيضاوى الأ د لة النقلية والعقلية وأهمل أدلة مخالفي) 
وھی - منہا ا ان هريرة عن النيى صلی الله عليه وسلم قال : 
من صلی صلاة لم يقرأ فيما بأم القرآن فى خراج ثلاث غير تمام ٠‏ 
فقيل لأبى هريرة نا نكون ورا* الامام فقال اقرا بها فى نفسك قات عت 
رسول الله صلى الله عليه وسلم يقول : قال الله تعالى قتمت الصلاة بينى وبين 
عبد ى نصغين ولعبدى ما سأل)فإذ! قال العيد الحمد لله رب العالمين قال 
الله تعالى حمد نى عبدى › واذ !ا قال الرحمن الرحمم قال الله تعالى ا 
على عبد ی“واذ ا قال مالك یوم الد ین › قال مجدنی عبدی » وال E‏ 
إلى عبدى » فإذا قال إياك دعب وإياك نستعین » قال هذا بینی وہین‌عبدی 
ولعبد ی ما سال > فإذا قال اهد تا الصراط المستقيم صراط الذ ين أنعسست 
عليم غير المغضوب عليهم ولا الضالين“قال هذا لعبدى ولعبدى ٧ا‏ سال" 

والحد يث لم يبد أ فيه ببسم الله الرحمن الرحيبفلم يقل فإذ ا قال العبد 
بسم الله الرحمن الرحيم الحمد لله رب العالمين ولكن قال فإذا قال العبب 
الحمد لله رب العالمين . قال النووى : ( إحتج القائلون بأن البسملة ليست 
من الفاتحة بهذا الحديث وهو من أوضح ما احتجوا به . قالوا 3 Ess‏ 
آیات بالا جما فثلاث فی آأولہا ثناء) أولہا الحمد لله وثلاث د عا“ أولها اهد نا 
الصراط المستقم؟ والسابعة متوسطة اش اياك تعبد واياك نستعین .6ل lu‏ 
ولاه سيحانه وتعالى قال؛قسلمت الصلاة بين وبين عبد ى نصفين“فإذا قال 


العرد الحمد لله رب العالبين فلم يذ كر البسملة ولو كانت مها لذ كرها 


١ (‏ ) صحيح مسلم بشرح النووى كتاب الصلاة ياب قراء الغاتحة فى كل ركعة 
۰1/6< ۰ 

( ۲ ) شرح النووی لصحيح eh dib I‏ ركعة 
۳/6 


© E 


وكذ لك أخرج مسلم عن أنساين REE op‏ 
صلی الله طيه وسلم واس کر وسر وشا ن فلم اسع آحد حدا مشه يقرا سم الله 
الرحمن الرحيم 2 قال النووی : ( وفی وکانوا يستغفتحسون 
يالحمد لله رب العالمين“لا يذ كرون يسم الله الرحمن الرحيْم فى أول قرا۶ة ولا 
رما م آل ان ال ال اا الوت ا بى ايت 
من الفاتحة ومن یراھا منها يقول لا يجہر 

وغير ذ لك من الا حاد يث فغلب على البیضاوی مله لمذ هب الشافعسى 
ومن وافقه فأورد ٠‏ أد لتهم وترك أد لة المعارضين؛ فلو ا ا 
بہا لکا ن ول فی رای من !هالا : 

ویظهر ترجیحه لمذ هبه وانتصاره له عند ما آل الا حاد یث‌التی تعارض 
ما ذ هب‌إليه . فعند تفسیر قوله تعالی : ” وڌا فی لأر N‏ 
علیکم جناح أن تقصروا م السلا إن خم أن فيكم ای کفروا ان الكافريسنَ 


2ں و 


کانوا لکم عدوا را بنا 6ل اى : ( وإذا ضربتم فی لري . سافرتىم 4 
فليس عليكم جناح أن ا بتتصیف رکعا تہا؛ ونفی الحرج فيه 
ل ى خاو درن وجوه وهه أع كل الله طبه وت أ ال 
وأن عائشة رضى الله تعالى عنها اعتمرت e‏ الله صلى الله عليه وسلم »› 

وقالت : يا رسول الله قصرت وأتممت وصمت وأفطرت . فقال : أحسنت يا عاقشة. 


وأوجيه أبو حنيغة لقول عمر رضى الله تعالى عت صلاة السفر ركعتان تام غير قصر على 


١ (‏ ) صحيح مسلم بشرح النووى كتاب الصلاة باب حجة من قال لا يجهر باليسملة 
11۰/4 

)۲( شرح التووى لصحيح سملم كناب الصلاة باب حجة من قال لا يجهر بالسلة 
111/4 

( ۳( سورة النساء آية ١‏ ۰إ 


SY = 


لسان نبيكم صلى الله عليه وسلم ولقول عائشة رضى الله عنها : أول ما فرضت 


الصلاة فرضت ركمتين ركعتين فأقرت فى السغر وزيد ت فى الحضر . وظاهرهما 


يخالف الآية الكريمة فان صحا فالأ ول مول به كالتام فى الصحة والاجزاء . 

الثاني لا ينف ا اد حاجة الى تأویل الآآية يأنهم ألفوا الأريسع“ 

فكانت مظنة لان يخطر ببالهم أن ركعتى السغر قصر ونقصان؟ قسسى الاتيان 

بہما و ونغی الجتا ا وا ا سغر تقصر فيه 
)7( 


أربعة برد عند ا وستة عل بی حنیعه ) . 


أخذ البيضاوى بقول الشافعى ومن وافقه» أن القصر فى صلاة السغر رخصة 
وليس عزيمة لان الآية تتص على نی الجناح ) ونفى الجناح يدل على الرخصة ٠‏ 
ولیسرچلى العزيمة واستد ل یما روی أن النبی صلی الله عليه وسلم کان يتم فسى 
السفر » ثم أورد حد يث عائشة رضى الله عنها من أنهاأتمت وقصرت وصامست ٠‏ 
وأفطرت وأقرها النبى صلى الله عليه وسلم على ذلك تالآ خسنت ا اة . 

فاتمام النبى صلى الله عليه وسلم الصلاة فى السغر قف رجه الاو 
فقال : ” حدثتا المحاملى . حدئنا سعيد بن محمد a‏ حد ثا 
ابو عاصم ا ین و ا ا أن النبى صلى الله 
و يقصر فى الصلاة ويتم » ويغطر ويصوم ”. قال الد ارقطنى وهذا 

(Y}, 


وحد يث عائشة أيضا أخرجه الد ارقطتی تن ری ات yT‏ 


( قال حد شتا غ ال ن م بن زياد وعبد لبن بن اسحاق المروزی 


١ (‏ ) تغفسیر البیضاوی ص ۲۲( 


( ۲ ) سنن الد ارقطنى مم التعليق المعضى کتاب الصیام ۱۸۹/۲ . 


TT ت‎ 


قالا : آخبرنا محمد بن ابراهیم بن کثیر الصوری ح وحد نا أبوبکر النیسابوری 
حد شنا 2 محمد بن عمرو الغزی قلا أخبرنا محمك ی و ال ی 
حد ثنا العلا“ بن زهير عن عبد الرحمن بن الاسود عن أبيه » عن عائشة قالت: 
خرجت مع رسول الله صلی الله عليه وسلم فى عمرة رمضان» فأفطر رسول الله صلسى 
الله عليه وسلم وصمت > وقصر وأتممتٌ » فقلت يا رسول الله بأبی وأمی آفطرت 
ضمت . وقضرت وأضمك : فقال أخستت ياعافهة *. ال اله ارقطفى مضل 
وو اتاد بحسن وة ارعن ' قد أد رك عائشة ود خل عليها وهو مراهسق 
)۱( 
وهو مع أبيه وقد سمع مها ) 
اا قصر الصلاة فى السغر هل هو عزيمة ار ار اختلف 
غيه السلف والخلف . فقال تى الر راخت رال ا 
الخطاب وعلى بن أ بی طالب » وان عمر وجابر واب بن عباس وعمر بن عبد العزيز 
الخ واد واد ین آی سان وعر فل اعاب الرات . 
وقال قوم القصر رخصة والسافر بالخيار ِن شا * أتم ون شاء قصر وهو قولعثمان 
عفان وسعد ين ات وقاص ٠‏ وان مسعود“ وهو قول الشافعى والمالكية 


RED) 


وأورد البيضاوى أد لة القائلين بوجوب القصر فى السغر . وهی حد يث عر 
رضى الله عنه أن صلاة السغر ركعتان تمام غير قصر“ وحد يث عائشة رضى اللسه 
عنها أن الصلاة فرضت ركعتين فأقرت فى السغر وزيد ت فى الحضر“ وشك البیضاوی 


( ۱ ) سنن الدارقطنی مع التعليق المغنى كتاب الصيام e‏ 
0 ا بی داوںد للمندری ۲/ ۸) 


— ل٠ن‎ 


ى صحة الحد يشين . والغريب أن الحد يثان صحيحان“حد يث عاقشة أ خرجه 
البخاری فقال : ” حدثنا عبد الله بن يوسف . قال أخصرنا اا ت 
ين كيسان عن عروة : بن الزبير » عن عاقشة أم المۇمنين تالت : ا 
الصلاة حمن فرضہا رکعتین رکعتین فی ا وال a‏ 
ور یل فى صلاة الحضر ” .00( 
وأخرجه مسلم فقال + ” فنا بجی بن یخی قال + قرات على صالح 
Ey‏ بن الزيمر عن عائشة زوج النیی ا ا 
3 
وحد يث عمر رض او ا فقال : “ آخبرنا چن 
ليلى عن عمر قال : صلا ة الحمعة رکھکا ن“ والغطر رکعتا ر“ والنحر ركعتا تان ا 
ا )۳( 
ا تمام غير قصر على لسان النيى صلى الله عليه وسلم هة 
کی ی وھ نارن چو بن ای ليلى عن عمر قال: صلاة السغر ركعتان والجمعه 
)٤( LL‏ 
رکعتا وا لعید رکعتان تمام غير قصر على لسان محمد صلى الله عليه وسلم ”. 
١ (‏ ) صحیح البخاری بشرح فتح الباریء کتا ب الصلاة یاب كيف فرضت الصلاة 
فی‌الا سرا 1٤/۱‏ ) 
( ۲( صحیح مسلم بشرح النووی كتا ب صلاة المسافرين وقصرها ہ/ (٩)‏ 


( ۳ ) سنن النساعى كتاب تقصير الصلاة فى السفر /٣‏ ۸( ( 
)€ ( سنن ابن ماجة أيواب اقامة الصلاة باب تقصير الصلاة فى السغر ٠۹ / ١‏ . 
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وأخرجه ميلم برواية ابن عباس فقال : ” حد نا أبوبكر بن أبسى 
شيبة وعمرو الناقف جميعاً عن القاسم بن مالك قال عبرو : احداشنا تاع بن 
مالك المزنى . حدثنا أيوب بن عائذ الطاتی عن يكير بن الاٴخنس‌عن مجاهد 
عن اين عباس قال : إن الله فرض الصلاة على لسان نبيكم صلى الله عليه وسلم 
على المسافر ركمتين وطى المقيم أريعاً وف الخوف ركمة "٠ ٠‏ 

إذاً فتأويل معنى الحد يثين عند البيضاوى لد فع التعارض مقبول» 
لكن الشك فى الح غير مقبول“ تسبة لورود هما فى الصحيحسين 
البخاری وسا ماللذ ین أجمعت الاأمة على فا E‏ 

وأما تأويل الأ حاد يث المتعارضه والجسع بينها فقد اختلف فيه العلماء 
اغا ن ا قل قه ا اك اتر رخاف نارن الا ف جال 
النووى رحمه الله : ( اختلف العلما* فى القصر فى السفر فقال na!‏ 
ومالك بن ay‏ يجوز القصر والاتام والقصر فز ل 
TE E E‏ ا 
واجب ولا يجوز الا تا ا ا ا حد يث عاقشة فرضت 
الصلاة ركعتين وھد - ويأن أكثر فعل النبى صلى الله عليه وسلم وأصحابه 
کان القصر . واحتج الشافعى وموافقوه بالا حاد یٹ فی صحيح مسلم وغيره أن 
الصحاية رضى الله عنهم كانوا يسا فرون ر الله صلی الله عليه ا 
القاصر ومنهم المتم ومنهم الصائم ونم المفطر لا يعيب بعضهم على يعسض »> 


ان عثمان کان يتم وكذ لك عاتشة وغيرها وهو ظاهر قول الله وبل 


١ (‏ ) صحیح مسلم بشرح النووی کتاب صلاة السافرین وقصرها (۹۷/٥‏ . 


ا 


" فليس عليكم جتاح أن تقصروا من الصلاة ” وهذا يقتضى رفع الجناح والاياحة. 
ا فمعتاه فرضت ركعتين لمن أراد الاقتصار 
عليماءفزيد فى صلاة الحضر ركعتان على سبيل التحتيموأقرت صلاة السفر على 
جواز الا قتصار . وثبتت د لاقل جواز الاتمام قوجب المصير إليها والجمع بسين 
د لاتقل الشرع) 6 

قا خن . ولمثشل هذا التاويل ذ هب أصحاب النبى صلى الله عليه وسلم . 
أخرج مسلم فى صحيحه فقال : ر > أخبرنا ابن عيينة 
عن الزهرى عن عروة عن عاقشة : أن الصلاة أول ما فرضت ركعتين فاقرت صلاة 
السغر وأتمت صلاة الحضر . قال الزهرى . فقلت لعروة ما بال عائشة تتم فى 


السفر ؟ تال تہ تاولت کا تأول عشمان و 


وقد کان عثمار ن رض الله عنه يتم الملا فی السفر آخر خلافته) اف سر 
ذلك عنه فى الحج يمى › رو ذلك سسلم آیضاً فی صحیحه فقال : 
حد ثتی حرملة بن یحیی حدقا اين وهب . أخبرنى عرو وهو ابن الحارث 
عن ابن شاب عن سالم بن عبد الله عن ابه عن رسول الله صلى الله عليه وسلم 


ت 


آنه صلی صلاة المسافر بمنى وغیره رکعتین اوک ضر ان رکعتین صد را من 
(r)‏ ۰ 


خلافته ثم آتسہا ا ٤‏ 
١ (‏ ) شرح النووی لصحيح مسلم كتاب صلاة المسافرین وقصرها ۹۰/۰(. 
( ۲ ) اصحیح مسلم بشرح النووی كتاب صلاة المسافرین وقصرها ٠۹٥/٥‏ . 


( ۳ ) صحیيح مسلم بشرح النووی كتاب صلاة المسافرين وقصرهاه/ ۳ء۲ . 


ا 


والتأویل الذى ذ هب إليه اا ا صلی e‏ 
E E‏ ۰" القصر جاتزا والا تمام جازا 


فاخن ۱ يأ حد الجائزين وهو الا تمام 


س ۶ 
ا کی بعص e‏ يرك ا تصت عليه ألا ية من د لیل ویخالف صحیح 


السنة . فقى قوله تعالى " شتفتونك فی التساء قل الله بتکم ضیہی ونا تی 
س ا ١‏ ور کن ور ¢ ی 
علیکم ی آلکتاب فی ای الساء اللاتي ل تتوتہن با کنب لن وترعبون 'ن 
(۲( 
رق الشتضيغين ِن اول انِ وان تقون للیتامی با بالقسط” قال : 


( کتب لهسن ار ل الميراث فان أوليا؛ اليتامى كانوا يرغبون فيهسن 
ان کے جملات اکن ا ی زا کا این نما تی این اا 
يحتمل الحال اف وس نل على جواز تزويج اليتيمة إذ لا يلزم من 
الرغبة فى نكاحها جريان العقد فى صغرها ١)‏ ؟) 

والحد یث‌الذی ورد فی البخاری دا ابو الان 
أخبرنا شعیب عن الزهری . وقال اللیث حد ثنى عقيل عن ابن شہاب أخمرنى 
عروة بن الزبير أنه سأل عائشة رضى الله عنها قال لها : يا أمتاه ” وان خفتم 
ال تقسطوا فی الیتامی - إلى ما ملكت ايمانكم ” قالت عائشة يا اا 


هذ ه الیتيمة تکون فی حجر ولیہا فيرغب فى جمالہا ومالہاویرید أن ينتقسص 


١ (‏ ) شرح النووى لصحيح مسلم كتاب صلاة المسافرين وقصرهاً ۱٩۹٥/٥‏ . 
( ۲ ) سورة النساء آية ۲۷ ٠‏ 


( ۳ ) تفسیر الییضاوی ص ۱۲۹ . 


ETE 


من صد اقا فنهوا عن تكاحهن الا أن يقسطوا لهن فى اكمال الصداق » 
وأمروا ينكاح من سواهن من النسا* » قالتعائشة : استفتى الناسرسول 
الله صلى الله عليه وسلم بعد ذلك فأنزل الله : ” ويستفتونك فى النسا* - 
إلى “وترغبون أن تنكحوهن ” فأنزل الله عز وجل لهم فى هذ ه الآية أناليتيمة 
إا کانت نات مال وجمال ورغیوا فی نکاحہا ونسبہا والصداق » وذ کانت 
مرغوبا عنها فى قلة المال والجمال ترکوها وأخذ وا غيرها من النساء . قالت : 
فکما یترکونہا حین یرغبون عنہا »فليس لهم أن ينكحوها ذا رغبوا غیہا الا 
أن يقسطوا لہا ويعطوها حقها الأوفى من الصداق 0 

قال ابن حجر : ” فيه د لالة على تزويج الولى غير الأب التى د ون البلوغ يكرا 
كانت أو ثييا » لأن حقيقة اليتيمة من كانت د ون البلوغ ولا أب لها » وقد . 
انی ا پشرط الا ںی مد آ0ا یا چ سن ت دا الي 
د لیل قوی . وقد احتج بعض الشافعية بحد يث ” لا تنكح اليتيمة حتى E‏ 
قال : فإن قيلالصغيرة لا تستأمر » قلنا فيه إشارة الى تأخير تزويجها حتى 
تبلخ فتصير أهلاً للاستكمار . فن قیلءلا تګون بعد البلوغ يتيمة » قلنا التقد ير 


ت ۳ 


۰.٥۵٥۵٥ - (۵) / ۱۸ ورواه مسلم فی کتاب التفسیر‎ ٩۲ / ٩ 
) سند احمد ۳۰/۲ بلفظ ( ھی یتیمة فلا تنکح الا باذ نہا‎ )۲( 


)۳( فتح الباری* شرح صحیح الیخاری ۱۹۷/۹٩‏ . 


EE 


وقد يكون الحق مع البيضاوى فى بعص الا حكام وتكون الآ ية المسراد 


N 


ا و والبغال والحمير لتركبوها وزيتة 
ولق ا لا عم ا قال البيضاوى : ( استدل به على حرمة لحوسها 
ولا د اليل فيه اذ لا يلزم من تعليل الفعل يما يقصد منه غالبا أن لا يقصد 
منه غیره أصلا . وید ل عليه أر ن الآية مكية وعامة المفسرين والمحد ثين على أن 


(YT) 
° ( الحمر الا هلية حرمت عام خيبر‎ 


وقال ابن رشد : ( جمهور العلماء على تحريم لحوم الحمر الانسية 

رال ما روی عن ابن عباس وعائشة أنهما كانا يبيحانها » وعن الك أنه کان 
هما دوا اة كل قل الجن ك لك الحو ي ر فان 
وقوم کرهوها ولم یحرموها وهو مروی عن مالك » وأما الخيسل فمذ هب مالىسسك 
وأيو حنيغة وجماعة إلى انا محرمة وذ هب الشافعى وأبو يوسف ومحمد وجماعة 
ءالى إباحتها . ۰ 
والسيب فى اختلافيم فى الحمر الانسية معارضة الآية المذ كورة للاأحاد يث 
اا ی تیت جار ن لو ی سل لمن ا ا 
عليه وسلم يوم خيبر عن لحوم الحمر الأ هلية » واذ ن فى لحوم الخيل e‏ 
١ (‏ ) سورة النحل آية ۸ 
( ۲ ) تفسیر البیضاوی ص ۲٥۲‏ 
( ۳( اُخرجه البخاری فی کتاب الصید والذ بائح باب لحوم الخیل ٦٤۸ /٩‏ 

وار اسا ی کا اکت راا اا اک ازل 


10/1۲ 
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سے 


فمن جمع بين الآّية وهذ ا الحد يث حملا على الكراهة » ومن رأى النسبخ 
قال بتحريم الحمر ا قال بالزیاد ة د ون ا : وقد احتج 
من لم یر تحریمہا 8 روی‌عن ابن اسحاق الشيبانى عن أبى أوفى قال : 
أصيتا حبرا مع رسول الله صلی الله عليه وسلم بخيير وطبخناها ۽ فنساد ى 
متاد ی رسول الله صلى الله عليه وسلم أن اكفۇا القد ور بما فيا . قال ابسن 
اسحا ۔ فذ کرت ذلك لسعید بن جبیر فقال : انتما تھی عنہا لانہا 
كانت تأكل الحلة .* ٠ )١(‏ 

را اختلافهم فی البغال فسبیه معارضة د لیل الخطاب فى قول 
تعالى : ” والخيل والبغال لحر لتركوا : و 
اعام ریا ینہ ونا اكل 2 للآية الحاصرة للسحرس ات 
ل و الات فها ان العا ت انالا اخراز كي 
مع قياس اليغل أيضا على الحمار . وأما سيب اختلاقهم فى الخيل فمعارضة 
د ليل الخطاب فى هذ ه الآية لحد يث جاير > ومعارضة قياس الغرسعلى اليغل ِ 
والحمار له . لكن اباحة لحم الخیل تص فی حدیث جابر فلا ينبغى أن يعارض 


۳ 
بقیاس ولا ید ليل خطاب 


١ (‏ ) آخرجه مسلم بغیر زياد !بن إسحاق وسؤاله سعید بن جبیر کتساب 
الصيد وال بائح ٩۲/٠١‏ والجلة هى العذرة . 
( ۲ ) سورة غافر آية ۷٩‏ 
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وفى بعض الا حيان يذ كر أقوال الفقهاء من غير ترجيح ولا مناصرة 

مذ هب ويترك للقارئ الأّخذ بأيہا شاء مع ن کر الرأی الا قوی اوا شم السذى 
لبه الى آخر الأقوال ۰ نی تقسیر قله مال ٠‏ انثا ن ما تيشم 
ی 2 فان لله مده اسول ولد ی القربى والیتامی والَساکين واین اليل 


e 
E ee 
سے‎ 
مر‎ 


یہ سے سے © 2 


2 آمنتم با باللّهِ را ا ا آنزات على ٍتا وم م الْغرقان يوم التقی الجسشعان والله 

قال البيضاوى : ( المراد قسم الخسرعلى الخمسة المعطوفين فكأنسه 

قال : فان ن لله خمسه یصرف !ا لی 5 ل خی به وة بعد ا 
أن سهم الرسول صلى الله عليه وسلم يصرف إلى ما كان يصرفه ليه من مصالح 
الم اف الشيخان رضى الله تعالىعنهما » وقيل إلى الامام » وقيل 

,الى الأصناف الأريعة . وقال أبو حنيفة رحمه الله تعالى سقط سهمه وسهم 
د وی القریی بوفا ته وصار الكل معروفا الى الثلاثة الباقية ٠‏ وعن مالك رضى 
الله تعالى عنه الآمر فيه مفوض إلى رأى الامام يصرفه إلى ما يراه أهم . وذ هب 
أو العالية إلى ظاهر الآية فقال : افا ر ا ا 
الكعبة لا روی آنه عليه السلام كان اا ا للكعبة ثم يقسسم 
ما بقی الى غ ول اا بيت‌المال . وقيل هو مضموم السى 
سهم الرسول صلی الله عليه وسلم . وذ وو القریی بنو هاشم وينو المطلب لما 


زوئ آنه عليه الصلاة والسلام قسم سهم ذ ویالقربی عليہا فقال له عثمان وجيسير 


١ (‏ ) سورة الأنفال آية > . 
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اين مطعم هلا ۶ اخوتك بنوا هاشم لا E‏ جعلك منم . 
أرأيت اخواننا من بنى المطلب أعطيتهم وحرمتنا وانما نحن وهم ا 
ان فقال عليه الصلاة والسلام انهم لم يغارقونا فى جاهلية ولا فى اسلام 
وشبك بين أصابعه ٠"‏ وقيل بنوا هاشم وحد هم ۰ وقیل جمیع قریش والغنی 
والغقير فيه سو اء . وقيل هو مخصوص يغقرائهم كسمم ابن السبيل وقيل الخمس 


( ۲( 
کله لہم ¢ والمراد بالیتا می وأبن ع السبيل من كان منم والعطف للتخصيص) . 


قسمة الغنيمة عند ا واا وی ا او ا 
الأصناف المذ كورة کالیتامى والساكين وابن السبيل ورف م والاأربعة اتا 
الا ۰ قا ل القرطيى J‏ الله سبحانته وتعالی أضاف الغنيمة للغاتمين 


فقال : * وأعلموا أنما فنمتم من شى E ٠‏ 


۰ وک ا ال غاي e‏ کا سكت عن الثلشين فی 2 وة برا ف ان 


الثلث ” فكان للأب‌الثلثان تفا . وكذا الأريعة الأخماسللغانمين اجناعاً > 


ار ا که ار اتاق .. وا يز ا 


۳ 
والقاض عياش واب بن العريى 


١ (‏ ) اخرجه البخاری فى كتاب فرض الخمس باب ومن الد ليل على أن الخمس 
للامام صحیح البخاری یشرح فتح الباری ۷/ ٣ه‏ وأخرجه التساتى کتاب 
a‏ الى سن الان شو الو ۳/۷ 

( ۲ ) تغسیر البیضاوی ص ۲)١ >» ۲۲١۰‏ ) 

( ۳ ) تفسیر القرطبی ۲/۸ 


= 1() - 


وقال ابن حجر : ( أجمسعوا على اللام فى قوله تعالى “لله للتبرك ٠‏ 
إلا با جا* من أبى المالية فاته قال aa E‏ ت 
السيم الأول ن تسم لله وهو للغتراء > وقسم a‏ وأما مسن . 


(١ 
a ا ام فا‎ 


زت ن التي لى الك عه و فل فر اتش نالفي 
للغانمین بحسب ما ید ی إليه اجتهاد ه » فلما فرض الخس تبون للغاتمين 
اريعة اخنان النبة ل عارك يبا اجه /وخمس خاص بالنبی ن الله 
ليه وام قوش إلى رأیه يضعه حی ث یشاء وکن لك الى الإمام من بعد ه وقد 
كانوا فى الجاهليه يرون أن للرئيس ربع الغنيمة قال الأصعى ربع فى الجاهلية 
eT‏ السلا فأنزل الله تعالى”“ واعلموا اتا فن کیان اا 


خمسه ٠‏ ” فأسقط حكم الجاهلية وأحكم الد ين . 


ذ لك هو موقف البیضاوی من آیات الا حکام »یذ کر الحكم الذی تد ل عليه 


لآ ية ويذ كر أقوال الفقہاء مع ترجیح مذ هب الشافعى ‏ فی أظلب الأ حيان 


OGĞŞÈ 0O VG QVQVQGG GOD DOD EDEB 4d4 GB © © ¢ 


١ (‏ ) فتح الباری* ۲٥/۷‏ 
( ۲ ) اتظر تفسیر القرطبی ۱۲/۸ . 
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نزل القرآن على رسول الله صلی الله عليه وسلم عربيا غير ی عوج 
la 1 MN ys‏ حبرل ليه السلا جامعا لكل غات 
العرب تخفيفا على القبال ومراعاة للهجاتها المختلفة غلم ينزل القرآن بلغة 
قريش وحد ها بل تزل بلغة تميم ولغة طى ولغة خزاعة وغيرها بل نزل بكل 
لغات العرب “فقد روی البخاری یسند ه عن ابن عباس رض الله عنہما آن سول 


الله صلى الله عليه وسلم قال : ” اقرآنی جبریل على حرف فراجعته فلم 


ونی حد يث عر رضى الله عنه قال : ” إن هذا القرآن آنل على سبعة 


(۲() 
أ حرف فا قروا ما تسر منه ”. 


وکان النبی صلى الله عليه وسلم LL‏ اما الان گل ھا کی 
فكانت كل قبيلة تقراً القرآن وكما أقرأها النبى الله ا غ لغتہما 
وعلی حرفا . وحد ث أن الس على عمر بن الخطاب رضى الله عنه حين سمسع 
هشام بن حكيم يقرأ القرآن على حرقه الذى أقراه إياه رسول الله صلى الله عليه 
وسم فأنکر عليه عر ظتاً مته اَن قراءة هشام بن حکیم ليست من القرآن ع فا ختصما 


الى الله ا 2 قاقر کل على تراء۶ته . روی ذ لك البخاری 


(۱) صحیح ج البخارى بشن قتع الارئ: تاب فضاعل القرآن e‏ 


¬ 711 = 


سے 


فقال : عن اين شاب قال حدثنى عروة اين الزبير أن المسور بن مخرسة 
وه الرخن بن عالق دد اا ا رو ااب قزل 
سمعت هشام بن حكيم يقرأ سورة الفرقان فى حياة رسول الله صلى الله عطي 
وسل فاستمعت لقراته فإذ ١‏ هو يقرأ على حروف كثيرة لم یقرئنیما رسول الله 
صلی الله عليه وسل فكد ت اما ت ااا ج IS‏ 
فقلت من أقرأك هذ ه السورة التى سمعتك تقرا ؟ قال أقرانيها رسول الله 
وا الله عليه وسلم فقلت كذ بت ا الله صلى الله عليه وسل TE‏ 
آقرانیہا على غير ما قرأت » فانطلقت به أقود ه إلى رسول الله صلى الله 
عليه وسلم . فقلت إنى سمعت هذا يقرا بسورة الفرقان على حروف لم تقرئنيما . 
فال :رسول الله على الله عليه وسل : كذالك أنزلت . ثم قال اقرا يا عمر ء 


فقرأت القرا*ة الى أقرأنى“ فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم : كذ لك أنزلت. 
( ۱1( 


2 


,ان هذا القرآن أنزل على سبعة أحرف فاقر*وا ما تيسر منه 
وتحد ث العلماء فى ا الات ا غر و او 
6 این حح انا ا ف ان اتی ا انراد ی ل ان ب 
e‏ هذا القول ا الذى قال أن ذلك تقل ن ابر 
اهل ام ول ارد اعت اراح 

وعلی أى معنى “من المعانى فالقرآن تزل على سبعة أحرفومن لغسات 


العرب قاطية » والكلام فى الا حرف السبعة طويیل تتا ولته کتب علوم الققرآان 


١ (‏ ) صحيح البخاری بشرح فتح الباری“ کتاب فضائل القرآن ۳44/1 ° 
( ۲ ) اتظر المرجع السايق . ) 
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رن ص 


وى فترة تزول الان اتخ النبی صلی الله عليه وسلم کتابا للوحی وهمم 
عثمان بن عفان وعلی بن یی طالب وزید بن ثابت ابی بن کعب وعبد الله 
اين مسعود ونس بن مالك . 
ولما انتقل الرسول عليه الصلاة والسلام إلى الرفيق الأعلى كان 

قد كتب فى الرقا ع والا قتاب وغيرهاء وحغظ كذ لك فی القن ت كن اا 
وخلف أبو بكر رسول الله صلى الله عليه وسلم وقامت حروب الرد ة فى عهد ه وقتسل 
من حفظة الوحى فى هذه الحروبعد د كبير“ الشى* الذى أخاف عمرء رضسى 
کف کل کی آی کر بت مکی ن لات وال ان اچاب 
رول الله عل الله وله ويلم يتبافن ى لغرب e‏ الارء 

وانی آخشى أن قا جسعا وخم خملة قران ٠‏ فيضي مالكير . نی أری 
أن جو ان کله فی مصحف واحدر . فترں د یو یکر وتوقف فی ار واا آنه 
یفعل أمراً لم یفعله رسول الله صلی الله عليه وسلم فنا زال به عر يراجعه حستی 
تر الل صد رة لذ لك . وجمع الحفظة من أصحاب النيى صلى الله عليه وسلم . 
وکان منهم زید بن ثابت وأبی بن کعب“ وعبد الله بن مسعود وعثمان بن عضان 
وعلى بن أبى طالب وطلحة بن عبيد الله وحذ يفة بن اليمان؟ وأيو الد رد 1“ وغيرهم) 
فا جتمعوا يرقاسة زید بن ثابت وجمعوا کل ما كتب من القرآن باملا* التبى صلى 
اللا ف ا او أن يكتب القرآن كله على الترتيب الذى تلقاه 
هوس م غ رل الله صلى الله عليه وسلم . فجمع القرآن SS‏ 
ووضعت الصحف عند الخليغة أبىٍپكر الصد يق رضى الله عنه حتی توفی شم عند 


عمر رض الله عنه حتىی توقی٤‏ شم عند ابنته حفصة أم المۇمنين رضی الله عنہا . 


Ss 


ومضبنی الناس يقرأون القرآن على الأأحرف السبعة كل يقرا ما تيسر لسه 
منہا e‏ تيسر من هذ ه الا حرف وتفرقوا : فى الا مار ينون 
القرآن لتا کل يعلم يالحرف الذى تيسر له ويد الاختلاف بين القراء . 
اا کل س تع حرفا غير الحرف الذ ى ا الف الى ا 
غیره غير صحیح »> حتی اذا كانت سنة ثلاثين من الهجرة اجتمع فى غُروة ان رييجان 
وأرمينية أهل الشام وأهل العراق › ss‏ بعض وهم يتلون 
الكتاب فاشتد الغلائا بج فى القرا*ة وتنازعوا کان aT‏ 
وكان حذ يغة بن اليمان حاضرا فهاله الأ مر فركب إلى الخليغة عشان بن عغضان 
وقال له أد رك هذ ه الأمة قبل أن يختلغوا فى الكتاب اختلاف اليهود والنصارى . 
انی ست ا جد هم يول للاخر قرا ۶تی خير من قرا ءتك وت أ خشی ن يکون 
هذا كغرا . فغزع عشمان لذ للك ا ا وال أم المۇمنين - حقصة 
بنت عمر أ ا الينا الم حف ننسخہا ن إليك e‏ . فجمع عثمان 
جمهرة من القراء منهم عبد الله بن الزيير وسعيد : العاص“وعبد الرحمن بسن 
الحارث بن هشام وأمر عليهم زيد بن ثابت وأمرهم أن يكتبوا للنا سإماماً وال 
لہم اذا اختلغتم آنتم وزیب فی شی * فاکتیوه بلسا بلسان. قریش؛ فنا بلساتهم نسزل . 
OS‏ . قسمت فى الأمصار كاليصرة والكوفة والشام واليمن ومكة 
المكرمة واليحرين ومصحف بالمد ينة وا حتغظ الخليفة لنفسه يمصحف . وأمر 
اجان ا فا خد العا عى ناروت خا ليد كار الشاے كو اتن 
ابن مسعود وابی بن کعب حتی ع ا ن جلاف کن وار الین 
ی اا خاو ان ا دة الا وانصاعت الأمة لأمر الخليفة خسان 


نجع الاب ات ا ۰ 


- (۹ 


والشى * الذى يجب ذ كره فى هذا المقام أن القرآن لم يكن الاعتساد 
فيه على المکتوب فحسب بل الاعتماد فيه على المكتوب والمحفوظ فى الصد ور ١‏ 
الظتى بالند المع عغاهة عن رول الله لى الل طبه بام عن طريی 
التواتر . فكان المحفوظ يوافق المكتوب فى المصحف الامام . وگب مصح ف 
عثمان رضى الله عنه خاليا من النقط والشكل ليستوعب جميع القرا۴ت المتواترة 


الزسول عليه الصلاة والسلام . 
ومضى زم على هذ ه الحال والناس يقرأون القرآن بنا أقرآهم ب 
الصحاية والتايعون“فظمر أهل البد ع والأهواء فصا روا يقرأون القرآن وفقَاً 
لا هوائمم وید عم( RE‏ أ تفقوا على قرا۶١ت‏ فة ثقا ت تجرد وا 
للاعتنا* بشأن القرآن فاختاروا من كل صر وجه اليا مصحف أقمة مشهوريسن 
بالثقة والأمانة فى النقل وحسن الد راية وكمال العلم أفنوا عمرهم فى القراءة 
والا راء واشتہر أمرهم وأجمع هل مصرهيم على عد التهم ولم تخرجح قرات ہم 
in‏ 
وتفرق القرا* فى البلاد ٠‏ وعسر الضبط فوضع الأكمة میزاناً يرجع اليه . وهو 
صحة ست القرا*ة إلى رسول الله صلى الله عليه وسلم وموافقتہا لرسم مصحسف 
عثمان وموافقتها لوجوٍ من وجوه العربية . 
( ولما كانتالقرا*ة بالنسبة للتواتر وعد مه ثلاثة أقسام قسم اتفق علسى 
تواتره وهم السبعة المشهوة ق اختلف فيه والاصے الضخيخ المخ ار 
المشمور تواتره وهم الثلاثة بعد ها وقسم اتفق على شذ وذ ه وهم الأريعةالباقية). 
١ (‏ ) اتحاف فضلاء البشر ص ٦‏ 
( ۲ ) اتحاف فضلاء الیشر ص ٩‏ 


fe 


أسماء القراء الأأربعة عشر ورواتهسم : - 


ت 


نافع المد نى بن عبد الرحمن بن ابی نعيمروى عنه مالك بن أنسوقالون 
والأصمعى وأبو عرو بن العلا“ وورش رھ از ا رات ب 
قالون وورش . ٤‏ 

أبو عرو بن العلاء واسمه زان بن العلاء التميمى المازنى البصرى > 


روی عنه ایی زیت الأأنصارى والاأصمعى ویحیی الیزید ی وسیبویه واشتېسر 
بالرواية عنه الد وری والغدوسى ن یحیی الیزید ی عنه . 

این كر انك ,واسيةغة الله ا وميك الخطار الد اى الفا ربجي 
روی عنه حماد بن زید وحماد بن سلمة والخليل بن أحمد واشتہبس ر 
بالرواية عنه أحمد پن محمد بن عبد الله الیز ی ومحمد ن عبد الرحسسن 
الملقب يقنيل من رواية البزىعنه . 

ابن عامر الد مشتقی واسمه عبد الله بن عمران اليحصبى . روى عنسه 
يحيى بن الحارث وخلاد بن بزيد واشتهر بالرواية عنه هشام ا بن عمار 
وابن زكوان عن أصحايهما عنه . 

عاصم بن أبی النجود الکوفی . روی القرا*ة عنه حماد بن زید ویو بکر بن 
عیاش واشتہر بالرواية عنه آبویكر بن عيا عیاش وحغص‌ين سليمان . 

حمزه بن حب یب الزیات الکوفی روی عنه یحیی بن زیاد الفرا* ویحیی بن 
الميارك واشتمر عنه بالرواية خلف بن هشام وخلاد بن سليم 1 

الکساتى اة ایآ لخن الى ن أخذ القراءة عنه حفص 


الد وری “وابو عبید القاسم بن سلام واش شتهر بالرواية عنه أو الحارث الليث 


ابن خالد وحفص بن عمر الد وری . 
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هؤلاء هم السبعة المشهورين وأما بقية العشرة فهم كالآتى : - 

۸ - آبو جعفر یزید بن القعقاع روی عنه عیسی بن وردان وسلیمان بسن 

جساز. 

٩‏ - يعقوب بن اسحاق الحضرمى روى عنه محمد بن المتوكل المشهور 
برویسی . وروح بن عبد المڙمن . 

1° - خلف بن هشام البزار روی ”عه إببحاق الؤراق واد ريس الخداد 
وأما بقية الأربعة عشر ف : 

١ ١‏ - ابن محيصن محمد /عا الرحمن السهمى روى عنه البزى وأيو الحسسن 
ابن تيون .: 

۲ - بيحیی بن المبارك الیزید ی رویعنه سليمان أبو أيوب بن حكيم الخياط 
وأ حمد بن فرج أيو جعغر الضرير : ٠‏ 

) الجن البصری ۔ روی عه شجاع بن ایی بصر البلخی والد وری . 

ا الاش وهو سان ین ران رونت الحسن بن سعيد المطوعی 
وأبو الغرج الشنبوذى )١(‏ 
هذه هى القرا۶ت الا ربعة عشر منها السبعة المشهورة وقد التبس‌على 

كثير من الناس أن القرا*ات السيعة اليوم هى الا حرف السبعة وهذا E‏ 

كيير فالقرا*ات السبعة سن الأحرف السيعة وليست تمثل الأ حرف السبعة 

ا تشمل هذ ه القرا*ات الأ ريعة عشر وذ لك ا 


الق أ حرقت زمن عثمان . 


~~ 


٠ ) ١ (‏ راجع اتحاف فضلاء البشر ص ۷ » والسبعة فى القرا*اتلاين مجاهد 


وكتاب النشر فى القراءاتالعشر . 
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أا البیضا وی وول ذ رس هده القرا٤!ت‏ وأورد ها ف و 
ET‏ . فکار. اتال ا علیہا ویذ کر معہا قىر اة 
يعقوب الحضرمى كجز* من القراة المتفق عليها“مع العلم أن قرا*ة يعقسوب 


عند الجمهور فى الثلاثة المختلف فيم e‏ ذد لك فى سورة الماقد ة عند 
ا 
قوله تعالی ۽ ” جزاء فل ما تل ر آل « )١(‏ 
قال البيضاوى : ( برفع الجزاء والمشل قراءة الكوفيون ويعقوب بمعسنى 


و ما قتل من العم )| ١‏ 


سے 
س صر ےہ 


وه 2 سے ہے 


وی قوله تعالى : : "لان مشر على أنه ا اا فاخران ر يقوس ان 


(FT), 7‏ 
اال سق يمم الأولبا يان e‏ 


قال البیضاوی : ( الاأولیان : الأحقان بالشہاد ة لترابتہما ومعرفتہما 
E‏ آی‌ هما الا ولیان “أو خبر أخران) أو مبص أ خيره آخران 


اول ا رین ارق ان وا کر وی رای کر عن عاصسسم 


0 7 ٤ء‏ 3 
اا غ أنه صغة للذ ين أو بد ل من اسالا الذ ين | ا 


ہن م ر 


ونی قوله تعالی فى سورة الماعد ة أيضا فى قوله تعالى : ” وإذ تخلق منَ الطين 


کہیتة الطب دی فتفع فیا تكن طبرا اذى ا(١‏ 


ر 


(۱) سورة الماد آي ن ۽ 

( ۲ ) تغسیر البیضاوی ص۲( 
( > ) تسیر البیضاوی ص (1٥‏ 
(ه) سورة المائد ةآية ١إ‏ 
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قال البیضاوی : ( قرا ان ودب غار ویر الأفراد والجمع 
کالباق )۱( A‏ 

هذ ه أمثلة من سورة الماعد ة فقط فضلا عن باقى التفسير تد ل على 
أن قراءة يخقوب الحضرى ضه: البيشاوى قرا لا تقل عن قرا ة انرا السبعتة ٠‏ 
اا كير وعاصم والكساتى وحمزة وأبوعمر وابن عامر . 

وأما القراءة الشان ة فقد كان البيضاوى يذ كرها أحیانا ولا يکر ن 
ن کرھا ولا یشیرالی أصحایہا“وغالبا ما يذ كر قرا*ة الحسن البصرى فى آخر 
ن کره للقرا۴ات یذ کرها من غير أن یغزوها له مثال ذ للك فی قوله تعالی فسی 

(r), 


e‏ کن o‏ م 
8 €2 ر ے ٣‏ © وس س : ي ےل ص 27ے ا Se‏ 
سورة الزخرف : أو من يتشا فی الحلية وهو فى الخصام غير مبين 


قال البیضاوی : ( قرا حمزةوالکسائی وحفص ینشا»آی یربی وقریء 


ا يسعناه ونظير ذ لك أعلاه وعلا ه وعالا ۵ بمعنی 0 


اا ھی قرا*ة الحسن البصرى د 

جاء فى اليد ور الزاهرة فى القرا*اتالشانة : ( قرا الحسن أو من 
يناشا بيا مضمومة ونون مفتوحة بعد ها ألف وشين خفيفة مع الينا * للمفعول على 
وزن يقاتل من باب المفاعلة . والمناشاة بمعتى الانشاء كالمغالات بمعبسننى 


)٩( ۲ الاغلاء‎ 


١ (‏ ) تفسیر البیضاوی ص1٦۱‏ . 
( ۲ ) سورة الزخرف آية ۱۸ 
( ۳ ) تفسیر البیضاوی ص ٦ ٤۸‏ 


( > ) اليد ور الزاهرةص ١.‏ 


~7) - 


جه ۶ . د s‏ 
موفګه من الا حرف المتروكسة و 


والأ حرف المتروكة هى الأ حرف التى أمر الخليفة عثمان ين عفان 
بحرا وهى التى تخالف المصحف الذى اجتع عليه الصحابة كحرف أي بن 
كهب وعبد الله بن مسعود/ وعائشة وغیرها فقد کانت بہا قرات صحيحة ولكنها 
أحرقت قطعا للخلاف بموافقة جميمع الصحاية فى زمن شمان رض الله عنه 
ولكن هذ ه الأ حرف كانت محغوظة فى الصد ور وتنا قلہا ا جيل . 

وأا البیضاوی فقد تعرض لذ کر هذ ہ القرا٤ات‏ فذ کر بعضا منها فى 
ی ل الا ستګناس فكان غالبا ما یذ کر قرا۶ة ایی بن کعب واین سعود 
مثال ذلك ما جاء فی قوله تعالی : ” التب أولى E‏ 
e‏ ابا 2ےہ ()) ا ۰ 


قال البیضاوی : ( قریء وهو أب لهم أىمن الد ين فان كل نسبى 


أب لا مته ( 7 ( 


وقراءة وهو أب لم ھی قرا٭ة أبی بن کعب وابن انور ین ایی جل . 
قال ابن العربی : ( وفى رواية عكرمة. وهو أبوحم وأزواجه آمهاتهم 8 

وقال القرطبی : ( ان فی مصحف أیی ین کعب : ا وهو 
أب لهم ”. وقرا ابن عباس ” أولى بالمۋمنين من انغسهم وهو آب وأزوا جه 


8 
٤ 1 اعات‎ 


١ (‏ ) سورة الأحزاب آي 4 

( ۲( تفسیر البیضاوی ص ٣ه‏ د 

(۳) آأحکا م القرآن لا ين العريى ۲/ ۷١٠ر‏ 
( > ) تغفسير القرطبى ۰5/1 


~~ 7 د‎ FE 


e 2‏ 
وفی قوله تعالی ۽ ” الس رى لتر لہا ً 


مر 


قال البیضاوی : ( وقریء لا مستقر لہا أى لا سکون فإنہا متحركة د اشا 
yT N‏ 

وهی قرا۶ة این مسعود وابن عباس. قال القر بی : ( وقراً ابن مسعود وابن 
عباس ” والشمس تجری لا مستقر لہا ” ایانہا تجری فی اللیل والنہار؛ لا 
وقوف لہا ولا قرار الى أن ¿ یکورها اا ا 


وقال تعالى فى سورة الصافات : ”ران الياس لمن الترسلين ”. 


تال البیضاوی : ( قیل اد ریس لأنه قری * اد ریسروارد راس مکانه وفی حرف 


( ٥) 
. ) آیی وان یلیس‎ 


wGĞÈeGoGoGGdGGgGgCGdGYoYGdG4GQG©4Q ® چ‎ 


١ (‏ ) سورة يس آية ۸ ۳ 

( ۲ ) تفسیر البیضاوی ص ٥‏ ړه 
( ۳ ) تفسیر القرطبی ٦‏ / ۷۲ہ 
( > ) سورة الصافاتآية ا٣‏ ر 
(ه ) تفسیر البیضاوی ص ٩۹د‏ 
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وقف البیضاوی عند کل آي فی کتاب الله تعالی فیہا قرا۶ات معد د ة ) 
ا وبين 2 من العربية » فغى قوله تعالى : ” ولو رى ٣‏ 


سی 


از 2 
مجری الماضی ا تعالی : . وناد ی Î‏ : 


وأن القوة الجا ساد مسد مفعولی ی وات ةت ی لو يعلمون 
أن القوة لله جميعًا إن عاينوا العذاب لتد موا أشد التدم » وقيل هومتعلسق 
الجواب والمفعولان محذ وفان“والتقد یر ولو یری الذ ین ظلموا تد اد هم لا تنغع ) | 
لعلموا أن القوة لله كلها لا ينغع ولا و > وقراً ١ي‏ ور 
ونو ی اتو خاو ی مل الله عليه وسلم ای ولو تری ذ لك لرأیت أمرا 


۰ 2 ےر ب 5 )۴( 
عظيما . وابن عامرلإذ يرون على البناء للمفعول ويعقوب! ن بالگ ) 


24 


4 ن E‏ را 
ففی توجيه قرا۴ة نافع واین عامر ولو تر بالتا؛ قال : ( حجتهما قوله : 
(o) CE‏ 
” ولو ترى إن الظالمونَ ” › ل إن يتوف الد ین كفرا المَلاقكة”” 
وجواب لو مکقوف » المعنی : ولو تری یا محمد هؤلا* المشركين عند رۇیتہىم 


وے سے 


سر س 
الاب ا ار فا جل بهد ان حي ان ال اله عا 


١ (‏ ) سورة البقرة آية (1٠‏ 
( ۲ ) سورة الأعراف آية ۽ » 
( ۳( و ا ا ی ی 
(> ) سورة سباً آية ١ج‏ 


)١(‏ سورةالأنغال آية .ه 


- 1¥ = 


ولأّن الله شد يد العذاب . ويجوز أن يكون العامل فى أن القوة الجواب » 
ی ااا ی دا 
خطاب للنبی صلی الله عليه وسلم یراد به الناسأى لرآيتم أيها المخاطبون 
أن القوة لله » أو لرآيتم أن الأّنداد لم تنغع وانما بلغت الغاية فى الر: 
رلا يجو أن بكرن الغابل ان تری لأس قد عمل فی الد یسن 1 


Ê 2 o“. َ ٠ 
وقال فى توجيه قرا*ة من قرأ باليا* وهم حمزة والكساعى وأبو عرو بسن‎ 
العلا* وعاصم وابن كثير ومن وافقهم من غير السبعة . قال : ( حجتهسم‎ 
ما جاء فى التفسير : لو رأآى الذ ين كانوا يشركون فى الد نيا عذاب الآخرة‎ 
3 ر ب ا ی‎ : 
لعلموا حين يرونه أن القوة لله جميعا . قال الزجاج : ( أما من قرأ أن‎ 
القوة قموضع أن صب بقوله ولو يرى الذ ين ظلموا شد ة عذ اب الله وقوته لعلموا‎ 


مضرة اتخان هم الأّند اد ٤‏ وقد جری ذ کر الأند اد أويجو: E‏ 
أن الجواب أى ولو رای الذ ین کانوا یشرکون فی الد نیا أن القوة لله جميعا . 
كلك صان الانة الع لوس الاين لاق الفا دان 


الآآخرة لعلموا حين روه د اال ET‏ وان الله شد بد ا 
وقال فی إن و الات ( قرأ اين عامراذ يرون العذاب بضم الياء 
على ما لم یسم فاعله فعل یقع بهم > تقول آریته کذ ۱ وکذ ! أی أظہرته اله 
وقراً الباقون ان يرون بغتح الياء يعنى الکتا ‏ کک 


(۲٠١١ ٠(۹ حجة القراءات ص‎ )١( 
. المرجعالسايق‎ )۲( 


( ۴ ) المرجع‌السابق . 
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ولا یخفی ما فيه من اتفاق بینه وبين توجیه البیضاوی . ولعل البیضاوی 
تأر به لان ی زرعة من رجال المائة الرابعة والبيضاوى من رجال الساة 
الا ) ) 

و ولا کال 2 ال وه ف اام سکن" 
قال : ( قرا نافع وابن عامر برواية ابن ذ کوان ماضافة القد ية إلى الطعام 
وجمع الساكينوقر ابن عامر برواية هشام مساكين بير إضافة الغد ية إلى 
الطعام » والباقون بغير اضافة وتوحيد مسكين . وقرىيطوقونه أى يكلغونسه 
أو يقلد ونه من الطوق بمعنى الطاقة أو القلادة . وق ا کا 
واد ر فوووا ی ان ا ایا 

بخطیوقونه من فیعال وتفعیل بتطیقونة وطی هذه القرا ۶٣ات‏ يحل تی انيا 
وهو الرخصة لمن ویجہد ه ‏ وهم الشيوخ والعجائز _ فى الا فطار 
والغد ية فيكون ثا يتا وقد ول 2 المشهورة أى يصومونه جهد سم 
وطاقت ( ۴( 1 ! 

وعلی قرا*ة یطیتونه 1 ن لا وة بقوله تعالى فمن شهد نكم الشهر 
فليصمه . وعلى قرا*ة يطوقونه الآية محكمة . قال الشيخ أبى القاسم هبة الله بن 
سلامة فى كتابه الناسخ والمنسوخ : ( كان الرجل فى بد الاسلام لن شاء. 


ا ¢ ( ة + 0 ۰ 


(۹) سورة البقرة > ۸( 


ر( ۳ ) تفسیر البیضاوی ص ۳٤١‏ 


~ 1 ۲٩۹ - 


خیرا فهو خير له فاطعم بمکان یومه مسکینین کان أفضل'والا طعام مد سن 

طعام على قول هل الحجاز وعلى قول آهل العراق ET‏ آتزل‌الله 
الآية التى تليہا وهى قوله تعالى ” فمن شد منكم الشهر فليصمه ”. وهذا 
الظاهر یحتاج إلى كشفویعناه ‏ والله أعلم _ 
که غ ا a al ae OL CE Lk‏ 
لل ال ي الان 

وقرا۶ة يطوقوته هى قرا۴ة ابن عباس وابن مسعود ٣‏ قال البخاری حد شی 

اسحاق » أخبرنا ری > حد شتا زکریا : بن اسحاق › حد شنا عمرو بن د ینار عن 
غظا سی این عباس يقرا : ” وعلى الذ ين يطوقونه فد ية طعام مسكين " 
قال این عباس ليست منسوخة . هو الشيخ الكبير والمرأة الكبيرة لا يستطيعان 


2 (YY) Zz 
ن مکان کل یوم مسکینا‎ rd 


وتال این a‏ بن عباسفى أن الآية محكمة وليست منسوخةرخالضه 
الاأکثر وهی ترا*ة اين مسعود أيغاً وهذ ه القراءة تضعف تأويل من زعم أن لا 
محذ وفة من القرا*ة المشمورة انان ) 
وعلى الد ين لا يطيقونه فد ية وأنه كقول الشاعر : 


ققلت يمين الله برح قاع ٢‏ لبت ٠‏ آی لو يرح قاع یا . 


١ (‏ ) التناسخ والمنسوخ ص 1۳ > )1 > “> 
( ۲ ) صحیح البخاری بشرح فتح الباری* کتابالتفسیر ۱۷۹/۸ 


) ۳( انتظر فتح البارىء شرح صحيح ا ۸ ° A‏ 


س ھ2 


ص 
ص 


وقال البیضاوی فی تفسیر قول تعالی : ” فل من کان عدا َجټریل ٠.‏ 

الآأية” فی جبریل ثمانی لغات وقد قری* بهن ريع فی المشهورة . ) 
جبرئيل كسلسبيل قرا*ة حمزة والكساش . ۰ 

وجبریل بكسر الرا* وحذ ف الهمزة قراءة ابن كثير . 

وجبربّل كجحمرش قراءة عاصم برواية یی بكر . 

وجبريل كقند يل قراة الياقيين  .‏ 

وأریح فی الشواذ ٤‏ جبرئل “ وجبرائيل. کجیرا عیل/ وجبراشل> وجبرین ٴومنسع 
E OTO‏ ) 

فكلمة جيسريل كثرت فيا اللغا ت لأنها من الأساء الأعجمية التى لبت 
بہا العرب فنطقت بها على أوجه مختلفة فقد جاء القرآن الكريم فواقهم على 
بعضہا . قال عبد الغتاح القاضى فى القرا۶!ت الشادة ر( قرا ابن محيصن فی 
الهج فى أحد الوجهين ” وجبريل ” بغتح الجيم و کنو ده 
وحدذ ف الياء ا اللام > فقرا*ته كقرا ۴ة شعبة من طریق یحی بن آد م غسیر 
آنه یشدد اللام. وقراً الحسن يغتح الجيم والراء وألف بعد ها وهمزة مكسورة 
الاأالف س غر يا فيكرن ةة ن فيل الت الس . فقرا*ته كقرا*ة شعبة 


: : )۳( 
أيضا من الطريق المذ كورة غير أنه يزيد الأّلف يعد الرا*) . 


٧ (‏ ) سورة البقرة آية پډ 
( 0 قشر البیفاوی ص ٢.‏ 
(۳) القرا*ات‌الشاندة رج 


- (۳ ( = 


قغه من القرا*ت الق طعن فیہا النحويون : 


اعترش بح النحويين على قرا#ات متواترة سيعية لمخالفتها القواع_د 

العو ن هة العرت 6ا ان الا ن هو أفصح کلام بل لا e‏ يؤتی 
بمشله فلا ل أن يكون على أفصح اللغة . ی هم ردوا الصراءان الستى 
E‏ عاف فرب الل ان لان ق هدا التأویلوله رای فى 
توسيع القاعد ة حتى جاءت القراءة موافقة لها وعلى فصيح اللغة . اتان 
أن القراءيتببّت بثلاثة أركان وهى صحة السفلف عن رسو ل الله صلى الله عليه 
و وموافقة الا ية ت مصحف عثمان رضى الله عنه وهو الامام وموافقة الآية 
لوجه من وجوه لغة العرب . فالبيضاوى لوسع أفقه وعلمه الشر بلغة العسرب 
كان من أؤلئك الذ ين أد لوا بد لوهم فى توجيه اران توجياً يوافق لغة العرب. 


فغی ول ا : الوا َرَج واا ا فی المد ئن خاشر ن » )3( 


قال البیضاوی : ( الارجاء ET‏ کا وأصله أرجثه كما قرأ أبو عسرو 


وأبوبکر ویعقوب من أ رجات وکن لك ایر قرا*ة ابن کثیر وهشام عن | بن عامر 
على الأصل ش الحرا ج م ll‏ کہا قرا تافع فی رواية ورش واسماعیل 
والکسائی . واما قراءته فی رواية قالون أرجه فللاكتفاء بالكسرة عنهاكوأما قراءة 
حمزة وحفص أرجة بسكون الهاء فلتشبيه المنغصل بالمتصلوجعل ”جه كإيل فی 
وسطه . وأما قراءة اين عامر أرجكه البمزة وكسر الها* فلا يرتضيه النحاة) 


ن الها* لاتكسر الا انا کا EL‏ راربا اة 


٧ (‏ ) سورة الاعراف آي ر ړو. 


- 1۳۲ = 


)۱( 
ووجہه أن الهمزة لما كانت تقلب ياء أجريت مجراها ) .. 


والشاهد فى هذ ء الآية قرءة اين حامر بالهمزة وكسر الها* وهى قرام 

لا يرتضيہا النحاة لا ان الهاء عند هم لا تکسراذ ا کان اقلها كنرة أویا* 
اة ال و اا ت 
( غالہاء تكسر اذا كان قبلها ياء أو كسرة بلأا خغية 
وفی قرا*ة ۱ بن عامر أن الہاء جا*ت بعد همزة ة ساكئة ی نها لم تأت بعد ياء 
ساكنة ولا كسرة ومع ن لك جا*ت ب » لذا وصفها العكرى ال چين 
قال : ( ویقراً ونای ا ری > لان الهمزة حرف صحيح 
ساکن فليس قبل الہاء ما يقتضى الکن "٠‏ ووصفہا ابن مجاهد بالوف 
فقال : ( قرا ۱ بن عامر أرجده -باشباع الضمة فى رواية هشام بن عبار مثل أب 
عرو . وفی رواية ابن ذ کوان ارجئهبال ہمز وکسر الہا* وهمز مرجئون _ وترجی ء 
قال ابو بكر - أی این مجاهد ۔ و بن ذ کوان هذا ون الہاء لا يجوز 


کسرها U ls‏ وانما ي جوڑإڈا کان قلہا اہ اکت اوک ره 


و ابن خالویه بالغلط فقال ( وروی‌هشام بن عمار عن ابن عامر 


أرجئه بالهمز وكسر الهاء وهو عند النحويين غلط » لأ الكشرلا يجوز فى الهاء 


١ (‏ ) تفسیر البیضاوی ص ۷إ 
( ۲ ( کتاب سیبویه .740/٩‏ 


( ۳ ) التبیان فی اعراب القراب ۱ / ۸۷ہ 


( > ) السبعة فی القرا۴ات ص ړړ؟ 


-Y - 


ادا سکن ما قریلہا کقوله ر( وا 0 (۲( 


ا القرا۶ة فقال : المزة لا کانت تقب 
ياء أجريت مجراها . ولبعص النحاة توجیہات للآية تخالف توجيه اآلبيضاوى 
فشن بن خالويه أن الہمزة لما كانت ساكنه E‏ على قسراءة 
سبعية أدى ذلك إلى التقاء الساكين » الهمزة الساكنة والهاء الساك ة 
فتحرکت الہاء بالکسر تخلما من التقاء الساكنين . قال فىالحجة: ( له وجه 


فى الغريية وذلك أن الهمرة لما سكت للام » والبا* بعد ها ساكة عى نة 


من سكن الہاء كسرها لالتقاء الساك ٠٣٣‏ 
ویری ی العکبری أ ن الہاء ا ر ون لات ا 
)€( 


والحاجز غير حصين ) . 

والتوجيه الذى أراه راجا هو توجیه البیضاوی من أن الهمزة أجريست 
مجرى اليا* فكانت الها* بعد ها مكسورة » لأن الهمزة كثيرا ما تبدل ياء فسى 
لغة العرب قال سيبويه : ( واعلم أن كل همزة كانت مفتوحة وكان قبلا حرف 
مكسور فانك تبد ل مکانہا ياء فى التخفيف وذ لك قولك فی المثر : مير ۔ وفی یرید 


ul‏ يقرئك : يقريك . من ذلك من غلام يبيك » اذا آرد ت من غلام اميك(" 


۳۲ سورة طهآية‎ )١( 

( ۲ ) الحجة فى القرا۴ات‌السيع ص ٠٠‏ 
( ۳ ) الحجة فى القرا۶ات السبع صء ٠‏ 
( > ) التبیان فی اعراب‌القرآن ۷/۱ ۸ه 


(ه) کتاب سیبویه ۲۳/۲( . 


“= 


وممن أخذ بهذا التأويل أبو حيان بقوله : 

( ان الہمز لما کان کثیراً ما یید ل يحرف العلة أجرى مجرى حرف العلة 
(J)‏ 2 

۳ کسر ما بعد ه ) . ال ها ا 
: ر أن 9 e‏ 
وفی قوله تعالی : ” قال رشني على نی الک ر قم تشر 
تال البيضاو : ( قرا این تير کسر النون مشدد ق فی کل القرآن “على 
الجمعاستثالا لا جتماع المثلين ود لالة بتاء نور“ ا الياء ™ 

موضع األشا هد ى الآ ية هو قرا*ة نافع تبشر yT‏ مخفقىسسة 
فى آخر المضارع . ونون الرفع فى المضار لا تجى* مكسورة » لأن الفعسل 

)٩(‏ ر 

المضارع !نذا اتصلت به وأو الجماعة فاته يرع بثبوت النون. وينص ب بحذ ف النون 
وهى نون مغتوحة . والفعل تبشرون فى هذه الآية تجرد عن الناصب والجازم ٠‏ 
وسع ذ لك جاء مكسور النون على قراءة نافع“ والأصل أن تكون النون مفتوحة اتبا 
علامة الرفع ولهذا تأولها النحاة Esl.‏ اسن دوي 


بنون مشد د هھ ت وياء المتكلم > أدغْم : تون الرت تون ال وابن کثير بشد ها 


۳٦۰/۲ البحرالمحیط‎ )١( 
۲٠۷/٣ حاشية القنوی‎ ) ۲ ( 
۲/٣ روح المعانی‎ )۳( 

( > ) سورة الحجر ٤ه‏ 

( ه٥‏ ) تفسیر البیضاوی ړې ۳ 


“o 


مكسورة د ون يا۶ » ونافع بكسرها خففة عة ابو حاتم وقال هذا یکون فی 


E r 


وال ایو سند .ین آیی طالب ال + (خد لرا یع وا 
ات من فيها جماعة لبعد مخرجها فى العربية »> ا 
الياء لا جا ار قد رت حذ ف النون الاأولى بم 
الرفع لخير ناصب ولا جازم › و کسر النون الت هی علم الرفع قبیح 4ا 
حقہا الغفتح › النون والتخفيف او ا ورتبة الاعراب» 
و ن عليه أكثر الغراء) : 
وفی توجیه افرح .اختلف النحاة إلى مذ هبين وسبب اختلافهم أن الأصل 
فی تبشرون . تبشروننی نونالرفع ونون الوقاية. فحذ فت‌احدی ا 
ا ا و ی کا ا تھا ت 
الرفع ومنهم من قال : ان النونالمحذ وفة هى نون الوقاية . قال السيوطى : 
( واختلف فى المحذ وف فمذ هب سيبويه أنها نون الرفع ورحجه ابن مالك لأنہا 
ذلك قى : نون الوقاية › TE‏ 
فه أولی era‏ وقد عہد حذ فها تخفيفا فى نحو : 


a‏ ی 
“ان !ا ارک وا يشر ET E‏ ¢ 


() البحرالمحیط ہ/ ۸ه ط دا ر الغکر ۳ھ E‏ 


( ۲ ) الگشف عن وجوه القرا۶*ات ص ۳۱١‏ 


۰ مھ 


9 نو البقرة آية ۷“ السوسى عن ایی عمرو 


E e )<( 
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ونون الوقاية »> حذف الجزء أسهل › ولأنه لا يحتاج الى حذف آخر للجازم 

والناصب» ولا تغیبر ان بکسرها بعد الواو والياء > ولو كان المحذ وف تون 

الوقاية لا حتيج إلى الأمرين . وذ هب أكثر المتأخرين إلى اراب 
الوقاية » وعليه الأخفش الأ وسط والصغير والمبرد وابن‌جنی > ویو على لأنہا 
لا صا ل على إعراب » فکانت أولی بالحذف » ولأنہا راتا جی* بها لتقي 
الفعل من الكسر » وقد أمكن ذلك بنون‌الرفع » فکان حذ فا أولى »ولاأنہا 
د خلت لغير عامل » ونون الرفع د خلت لعامل » فلو كانت المح وفة ا 
مشر بلا آثر مع امكاته المقد ر كالموجوا ١)‏ ۰ 
الما موافق لتوجیه سیبویه ومن وافقه من ن النون المحد وفة هى 
نون الجمع فى قوله : ( وقراً نافع بكسرها مخفغة على حذف نون الجسسسح 
استثقالا لا جتماع المثلين ود لالة بابةاء نون الوقاية على الياء 


وهو توجیه سد يد وقوی وجہهت به قرا ۶ة سيعية وهى حجة لا Ss‏ 


ورمیہا بالغلط » ومن توجیه البیضا وی للقراء الت اعترض علیہا النحاة قوله فى 


Eh‏ د 7و2 ر 27 سى س 

تفسیر قوله تعالی : " وهم من کل حد ب ينسلون » 
کے ما ن و 2 E‏ 7 گے 

کس ل وو و کے ت و u E rae‏ 

وا قترب الوعد فإذ ا ھی شات یاویلنا قد کنا فی ففلة 


قال البیضا وی : Nk.‏ ئية تسد مسد الفاء الجزائية كقوله تعالى : 


١ (‏ ) همع الہوامع فى شرح جممع الجوامع ۱۷۷/١‏ . 
( ۲ ) تفسیر البیضاوی ص e ۳٣۸‏ 


(۳ ) سورة الاأنبياء آية 4٦‏ - ۹+۷ 


> 


8 
2 ت مہ دہے م 


) (١ 
اذا هم يقنطونَ * فاذا جاءت معہا تظاهرتا لی وصل الجزا* بالشرط‎ : 


۱ ١ () فیتاگد‎ 


والشاهد فى الآية وقوع إذا الغفجائية مع فا* الجزاء فى جواب الشرط 
E O O TE E O‏ 
قال سیبویه : رت انعد إل اد خال الها e‏ إذا: و ¢ ولو 


ن ا١د‏ خال الغا على إذا عستا إلان الام بغي بغير الفا * قیيحاً > فر دا 


ول استغنی عن العاء كطاا!ا ت الیاء عن غبرها فصار ت [ذ! a‏ ھا 


جوایاً لما صارت الغا* جواباً ) ' 
ولہذا عمد النحاة إلى تاويل > منهم من قال الغاء التأکي ر٤‏ 
وهو قول البیضاوی ومن تبعه]وقال بعضهم هی عاطغة وقيل غير ذلك قال 
نى الهمع : ( وتلزمها الفا داخلة عليها - يمنى إذا الفاقية - واختلسف 
فیہا فقال المازنى : 
الاتباع . ولذا ا الا : 5 ما اختاره ابن جتی. 
وقال مبرمان : هی اطغ لجىلةياذ !| ومد خولما على الجملة قبلا . واختاره 


الشلوبینی الصغیر واید ٥ہ‏ ایو حیان بوقوع ثم موقعہا فی قوله تعالی : 


زاقد ة للتأكيد i:‏ اذا | الفجائية فيها معسنى 


Ng gE E, 
ئم ادا انتم بشر تنتشرون وقال الزجاج : د خلت على حد د خولما‎ 


١ (‏ ) سورة الروم آية ۲٦‏ را ل 
( ۲ ) تفسیر البیضاوی ص ۳۷ 3 


ا 
)(۲( کتاب سیبویه ٦٤/۳‏ ر ١‏ ا 


( > ) سورة الروم آية ۲١‏ 


ERZ 


حتی اذا اسلکوھمنی قتا ۔ شلا ما تطرد ا 
قا لفزاد ها لعد م الجوا اسلکوهم » وتأوله ابن جنی على 
حد ف جواب !دا ) . 

والقول الذ ى أراه راجا حوازرالجمع بين الفاء واذا الفجائية 
وهو مذ هب الكوفيين قال أبو حيان فى اليحر ( ومذ هب الکوفیین 


وهم یجیزون زياد ة الواو والفاء فی ˆ فذا هی قاله | 
)٥( ( €) ۹ ۰‏ ھ )٦( ٍ٬»‏ 
الييضاوى والالوسى والزمخشرى والفخر الرازى وجمهور المفسرين . 


uO O GOG GGG GGG 4G GOG 4G HG ¢ & +» 


۲٠/۲ البیتلعبد بن مناف الہذلى انظرالأمالى‎ )١( 
۰.۱۸۲ ۰۱۸۲/۲ همع الہوامع‎ )۲( 

۲۳۹/۱٦ البحرالمحیط‎ )۳( 

( > ) روح المعانی ۹۳/٦١‏ 

(ه) الکشاف ش۸ه 


٦ (‏ ) مفاتح الغیب ۲۲۲/۲۲ 


- 7۳۹ - 


أن کثيرا من كتب التفسير د خلتها هذه الروايات . 
والاسرائيليات من نا حية القبول والرد تنقسم إلى ثلاثة أقسام : 

تال ای کشر :(هنه الآحاديت الاسراتيلية ر 

ل لاز ع هنا د اچاعف ن اقام راحرها) ماعا ناته 

ابابد ینا ما یشهد Pee f E‏ 


و و ار انیل مذو دار زب 


E م‎ e 


ولل بوردمال لار فی تفسیر قوله تعالی : 


اسن فی الأر رین رتل موا را (€ )9 


کے شي نے ر7 
e‏ 2 کاک نولو وجا 
o e‏ 
لاخرة سو ا E‏ السب کا و وال رورو ما علا 


وه وي ر( 


تیا ER (Y()‏ ع عدم عد نا وجعلنا ا [فرین حصیرا ' 


١ (‏ ) انظر دافرة المعارف الاسلامية ١ /٥‏ ۳۵ تعليق الأستان أمين الخولى » 
تحت ماب ۀ [ تفسير " 


( ۲ ) سورة الا سرا* الآيات > »مه A< Yc Te“‏ 


دا) تمسر ابن کشر 


STO 


1 


_ قال : ” سلط الله عليهم الفرس مرة أخرى ففزاهم ملك بابسل 
من ملوك الطوائف اسمه. جود رن وقیل؛ حرد وس » قیل د خل صا حب الجیسش. 
مذیج قرابینېم فوجد فيه د ما یغلی فسالهم عنه فقالوا د م دقرپان لم يقل 
منافقال ما صد قونى) فقتل عليه ألوفا منهم فلم يهد أ الدم » شم قال : ان لم 
تصند قونی ما ترکت منکم أحدا ک فقا لوا انه د م یحیی فقال لمثل هدا ينتقسم 
ریکم منکم > ثم قاليا يحیى قد علم ربى وربك ما أصاب قومك من أجلك فاهد ا 
$ ج 3 ع 1 ١‏ 
باذ ن الله تعالی قبل أن لا ابقى احدا منم قدا 
ى 
وقال ابن کثیر : ( وقد روی ابن جریر فی المکان حدیثا اسنده عسن 
أد نى معرفة بالحد يث“ والعجب كل العجب كيف راج عليه مع جلالة قد ره 
وامامتهگوقد صرح شيخنا الحافظ العلامة أبوالحجاج المزى رحمه الله أنه 
1 
كثيرة اسرائيلية لم أر تطويل الكتاب بذ كرها٤لانٌ‏ منها ما هو موضوع من .وضع 
2 : : ڪيا (۳() 
بعض زناد قتہم'ومنہا ما قد يحتمل ان یکون صحیحا ونحن فی غنیه/ولله الحمد ) . 
وما ما رواه البیضاوی فى ذلك فقد أخرجه ابن جریر قال : ( حدشنی 
یونس‌بن عبد الأعلى . حدئنا ابن وهب . أخیرنی سلیمان بن بلال عن یحسیی 


بن سعيد قال : سمعتسعيد بن السيب يقول : ظہر بختنصر على الشام 


) ) تسیر البیضاوی ص ٣۰١‏ 
( ۲ ( تفسير الطیرى )Y¥/)0‏ 


( ۳ ) تفسیر ابن کثیر ۲۵/۲۳ 


- )( = 


فخرب بیت المقد س وقتلم م ثم آتی د مشق فوجد بہا دما یغلی على کیا 
فسأالہم ما هذا الد م : فقالوا ؛ أد ركنا أباءنا هذا)وکلما ظہر عليه 


(۱ 


المشہور) . ٠‏ و قدای الرعناری رر ره او و سر ر ری 


سل 


أ خبا ۳ را کشیرة وا سرایلیات عد ید ة فى هذا الموضع لم يلتف إليہا. 


وفی موضع آخر نجد البیضاوی یستخف بالروایات الاسراعیلیة ثم يۇول ا 
على ما يراه . فغى قوله تعالى : ” واتبعا ما تتلو الشياطين على" مااي 
ار وا کر ایا ا الشياطين“ LS‏ التاسالشخر را رل 


سے ص سے یں ہہ 
على الملكين بابل هارو ارو > وا يعلمان ا تی يقولا | إت 
ور e‏ 

نحن فتنة فلا تكفرً تیلو ينما ما رقو يه ب رة زوجو وما هس 
اا ا ص TT‏ 7 


e e به من أ حدِ 5 الله ۰ ويتعلون ا ا ولا‎ e 


سے 


کے 


س ر 
کا نوا يعلمون 


(۲ ) تفسیر ابن کثیر ۲٥/٣۳‏ 


(۳) سورة البقرةآية ۲٠ر‏ 


~ ۲ = 


قا لی البیضا وی عن هاروت وماروت : ( هما ملکان انزلا لتعليم السحسر 


روی انہا مشلا بشرین 


)۱( 
رموز الا وال وحله لا یخفی على ن وى البصائر ) . 


?رر 
وخبر هاروت وماروت منقول من کتب بنی إسراعیل کا قال ابن کثیر“ 


1 ن اورد بعض,الروایات عن ابن جریر وابن ابی حاتم فکلہا ترجعإلی کعب 


۲ 
الأحبا e‏ چ 


بلفظ قیل) فغى تفسیر قوله تعالی : تتا ليان قينا على کرنی سی 
e‏ أا ا ك kL‏ ل ا es‏ 

ay CT 
اعد ى انك أنت الوهاب ” قال البیضاوی : () وأظہر ما قیل فيه ما روی مرفوعا‎ 


الليلة على سبعين اساه ا کل واحد ة بغفارس یجاھهسد 


ن ر 
فى سبيل الله “ولم يقل إن شاء الله فطاف عليهن فلم تحمل إلا امرأة جا ءت 


بشق رجل فوالذی نفس مح بيده لو قال ان شاء الله لجاهد وا فرسانا . 


١ (‏ ) تفسیر البیضاوی ص ۳۸ 


(۲ ) تغسیور ابن کثیر ۱۳۸/۱ 


( ۳ ) سورة ص آية ۳٤‏ » ه۳ 


- ۳ - 


فما شمر الا آن ألقی على کرسیه میتا فتنبه على خطته بان لم یتوکل علی‌الله . 
وقیل انه غزا صيد ون من الجزائر فقتل ملكہا وأصاب ابنته ج اا 
و ا ا ع ایا را کی و و ا 
تغد وإلیہا وتروح مع ولائد ھا یسجد ن لہا کعاد تہن فی ملک فاخ بره 
آصف فكسر الصورة وضرب المراة وخرج إلى الغلاة باك ت له 
م ولد اسما أمين !ذا د خل للطہارة أعطاها خاتمهوكان ملكه فيه فأعطاها 
يونا فتمشل لہا بصورته شيطان اسمه صخر وأ خذ الخاتم وتختم به وجلسعلى 
کرسیه فا جتمع عليه الخلق ونفذ حکمه فی کل شی؛ الا فی ایا 
عن هیعته ناتا ها لطلب الخاتم فطرد ته“ فعرف أن الخطيئة قد د رکتهٴٴفکان 
دیک البيوت يتكفف حتى a‏ عد د ما عبد ت الصورة فى 
E‏ وقذ ف الخاتم فى البحر فابتلعته سمكة فوقعت فى يده 
ترا ت الات دن وخر ساجدا وعاد إلیه اللك ٠‏ 
اورت البيضاوى فى تفسير هذه الآية › الخت بت الع اشن ن 

قصص الا سرائیلیات »فيد ا بالحد يث الصحيح ( لأطوفن الليلة ) فقد أ خرجه 
البخارى فى كتاب الأتبياء فقال : ( حدثنا خالد بن مخلد . حدفنا مغيرة بن 
عبد الرحمن . عن أبى هريرة عن النبى صلى الله عليه وسلم قال : ” قالسليمان 
ابن د اود لأطوفن الليلة على سيعين امرأة تحمل كل امرأة فارسا یجاهد فسیى 
سبیل الله . فقال له صاحبه ۽ ان شاء الله فلم يقل ولم تحمل شيعا ال وا حا 


سا قطا احدى شقيه . فقال النبى صلى الله عليه وسلم : لوقالها لجاهدوا 


١ (‏ ) تفسیر البیضاوی. ص ٩۹‏ ) ( . 


- (€ = 


(۱) 
فی سبیل الله ) . 


٣ ۶‏ »ڪس ت 
واا الخد یت الد ی ایت أن له بنا قتلته الشياطين فألقته على الکرسى ¿ 


فقد ذ كره. السيوطى فى الد ر المنثور فقال : ( اخرج الطبرانى فى الأوسط 


وابن مرد ويه بسندر ضعیفرعن أبی هريرة رضی الله عنه قال : قال رسول الله 
صلى الله عليه وسلم : ولك لسليمان ولد فقال للشيطان : تواريه ممن 
الوت ؟ قالوا نذ هب به إلى الشرق . فقال يصل إليه الموت . قالوا فالى 
المغرب . قال يصل إليه . قالوا إلى البحار . قال يصل إليه الموت . قال 
نضعه بين السصا* والأرض » ونزل عليه ملك الموت فقال : إنى أمرت بقبسض 
نسم طلبتما فى البحار» وطلبتها فى تخوم الأرض . فلم أصبها » فبينما ١نا‏ 
صاعد اصبتہا » فقیتہاءوجا* جسدء حتی وقع على کرسی سلیان » فہو قسول 
الله ” ولقد فتنا سليمان وألقينا على كرسيه جسد! ثم آناب 

وما الخبر الا خير فيما يتعلق بقصة خاتم سليمانفقد كثرت فيه الروايات 
وتنوعت القصص . وذ کرت فیہا حواد ث وغراعب لا تليق بالأّنبياء . قال ابن كثير 
بعك ادك عدن من الروايا ت فى هذه القعة د استادة إلى اين عاي 
رضى الله عنهما ران صح عنه من أهل الكتاب وفيهم طائفة لا يعتقد ون نبوة 
ن ا فی ایی کے و کی ی وا 
السياق منكرات من أشد ها ذكر النساء » فان المشهور عن مجاهد وغیر واحدر 


اع ا ان داك ت کے ا ی ع وان ل م ن 


YY صحیح البخاری بشرح فتح الباریء كتاب أحاد يث الأنبياء‎ ) ١( 
فی کتاب الایمان والنذ ور باب الاستنثناء فی الیمین وغیرها ۱۱/ ۱۱۸ صحیح‎ 


مسلم بشرح النووى . 
( ۲ ) الد ر المنثور فى التفسير بالمأثور 1۸1/۲“ ‘AY‏ 


سے 


~ ۵ - 


نک مس 


وة تشریفا وتکریما لنبيه عليه السلام . وقد رويت هذ ه القصة مطولة عن 
اعا ن الف رى الى ي ن السب رت بن أبن ا 


¢ : ) ۱ 
آخرين وكلہا متلقاة من قصص أهل الكتاب والله تعالى أعلم بالصواب) 


وأما النوع الثالث من الا سراتيليات وهو المتوقف فيه . فقد أورد البيضاوى 


منه نمان ج »› متها ما جاء فی تغسیر قوله تعالی : اا آد م 


باحق إن قرا فريانا فقيل من أحد ها ولم تقل من ال حر قال لا قتلتف فتك تال 
إا بعل الله تى المت O (Y(‏ اس 


سے سے ٣‏ 6¢ 3 ن سے 


ا ا س أصّحاب التارٍ ذل جرا الشاييی ر )4 نتا 


ریه كيف بواری 2 ا ول رن1" :کن تتن هذا اشراب 
(YY), E‏ 
ماںن . 


اولي اة ا لناد 


قال البیضاوی : ( ابنی آد م قابیل وهابیل اوح الله سبحانه وتعالی إلى آد م 
أ يزوج کل وا حد منہما تومه الا خر فسخط ته قا بیل ل واه کانتأجسل »> 
فقال لما آد م قربا قربانا فمن أیکما قبل تزوجها . فقبل قربان هابیل بأن نزلت 

نا ر فاکلتہ فازد اں ال ا ل ا وقيل کان ¿ قابیل صاحب زرع وقرب 


ارد ا قح عند ه وها بیل صا حب ضرع وقرب عجلا ميت a.‏ با لقتل 
لغرط الحسد له على تقبل قريانه ولذ لك قال إنا قل الله بن التقن ف راب 


١ (‏ ) تفسیر ابن کثیر “۲/٦1‏ 


( ۲ ) سورة المائد ةالآياتمن + الى رم 
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ای إن إنما أ تيت من قبل نغسك بترك التقوی؛ لا من قبلى٤‏ فليم تقتطنی 9 وفیه اشارة 


الى ان اا سه نی ان یوی حرمانه من تقصیره ویجتہهد فی تحصیل ما يسه 
: ر 
صار المحسود محظوظاءلا فى ازالة حظه . فى ذلك سا يضره ولا ينغعهوأن 


الطاعة لا تقبل إلا E‏ . قیل کار i‏ 


بات کان اول تین ب اب ا ا 


ك 


فخفر له بمتقاره ورجليه ك ألقاه فى الحفرة . قال با ا أ ا ل 


هذا الغراب فأواری وا ای لا هتد ى إلى مثل ما اهتدی إليسه 


التق ي ولي أ فى 2ا أواناك “والویل والويلة الملكة el‏ 


على قتله لما کابد وو سنه أو أكثر على ٧ا E‏ 


سے 


e &‏ ۰ 2 
وتلمذ ته للغراب واسود اد لوه وتبرا آبویه منه إذ روی آنه لما قطه اسو جسد ه 
فسأله آد م عن‌آخیهفقال ما کنت‌علیه وکیلاً فقا قتلته “ولذ لك ١‏ ك وتبراً 
د م عن خیه فقا ل يه ودب ل بل و سوك جسد ك وتبر 
٤‏ ۱( 
کت بف ذ لك مائة سنة لا يضحك وعد م الظفر ينا اك : 
وأورد ابن كثير فى هذ ه القصة روايات كثيرة عن السد ى وابن عباس وغيرهما ) 
اا ان رو ان ا ان وین ای ام وھ اک کیا ری 
محمد ين اسحاق عن بعض أهل العلم بالكتاب الأول أن آد م أمر اينه قابيل أن 
كع أخته توآمة هابيل » وأمر هابيل أن ینکح أ خته توأمة قا بيل › فسلم لذ لسك 


E a )‏ أ Te‏ 
هابیل ورضی » وأبی ن لك قابیل وکره تکرما عن خت هابیل ورغب بأخته عن ها بیل 


١ (‏ ) تفسیر البیضاوی بتصرف ۱)۸ ›» ۱)۹٩‏ .۰ 
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وقال نحن من ولاد ة الجنة » وها من ولاد ة الا رض واا ا اخ « 
ويقول بعض أهل العلم بالكتاب الأول : كانت أخت قابيل من أحسن الناس» 
فضن بها على أخيه وأراد ها ت والله أعلم ای ن لك کان فقال لآو 
ES‏ تحل لك فأبی ال ان غل 1ك ا قل 
یا بنی قرب قریاتا ويقرب أأخوك هابیل قریا تا٤فاً‏ یکا تقب قربانه موا ہا . 
کال ی راا کان فال ی ات انا فر و ل 
ا e.‏ ہکا را من کار غنمه ویعضہم يقول ا ٤‏ فأرسل الله 
(۱) 


نارآ بیضاء فأکلت قریان هابیل وترکت قريان قابيل » وبذ لك کان يقبل القربان 


إذا قبله ” ومنها ما رواه محمد ين إسحاق فقال : ”عن يعض أهل العلسم 


بالکتاب الأول : لما قتله سقط فی ید ہ ۔ یعنی هابیل - ولم ید ری کیف یواریه »› 
وذ لك أنه کان فيما,ٍيزعمون أول قتیل فی بنی آد “وول میت ( فبعٹ الله غرا ب 
بیحث فی الأرض لیریه کف یواری سوآة أخيه قال يا ويلتى أعجزت أن أكون 
مثل هذا الغراب فأوارىسوأة أخى فأصبح من الناد مين ) قال وزعم أهلالتوراة 
أن قابيل لما قتل أخاه هابيل »قال الله عز وجل : يا قابيل أين أخوك هابيل ؟ 
قال ما أد ری ما کت ا > فقال الله :+ ا صوت تم أخيف لیات فى 
من الأرضالآن »ءأنتملعون من الأرض‌التى فتحت فاها فطقت د م أخيك من يد ك» 
إن أنت عملت فى الأرض فإتها لا حعود تمطيك حرشہا حتی تکون فزع تاعا 
فی ا 
٩ (‏ ) تفسیر ابن جریر ۲۰٦/۱۰‏ 


( ۲ ( تفسیر ابن کثير ۲ / 05° 


YEAS 


هكذ | يورد البيضاوى الروايات والقصص الا سرائيلية بحذ ر فينبه علسى 
يعضها ويترك الأ خرى ويختصر البعص ویذ کر الصحیح فی کثیر من الإ حيان . 
ل اتن ال رمن اروا عا مرا وا رف حدر الى ن ااه 
هو ی ول آل آلا جا ر بے اکان ن ان اب فل 
النبى صلى الله عليه وسلم لا تسألوا هل الكتاب عن شىء -. 

والروایات الا سرائیلیة ترجع إلى الیہود والنصا ری “ومن أصحہا ما روی 
عن کعب الا حبار ولکنه کان یخطی* فی بعض الأحیان ٤‏ لذا کان أصحاب رسول 
الله صلى الله عليه وسل يتوقفون ۴ ذ کر الروایات الا سرائيلية حتی ولو کانست 
من کعب الا حبار . روی البخارى فقال : ” قال أبواليمان أخبرنا شعيبعن 
الزهرى ارت حميد بن عبد الرحمن ما ا پت ث رهطاً من قریش بالمد ينه 
وک کب ال کاو فال ج ان کان ن أصد ق ها * آلا شن آل ين خد دون 
عن هل الكتاب وان كنا مع ذ لك لنبلو عليه الكذ بء ! 1 وخ لغبلو عليه الكذ ب 
آی نتوقف ونختبو حد یثه ان کان فيه خطا آم لا . ولانتهمه بالکذب . قال 
السند ی فی حاشیته على البخاری : ” قوله لنبلو أى لنختبر وقوله عليه أآی على 
کټ ی کن ین ° ی بعض‌الاأٌحيان ولم برد آنه کن اب ۳(۶ ) 
والحق الذى ال E E‏ فی التفسیر وغیره 


تاب الله تعالی ية فن الل وسلم ا ان أفال اتا 


١ (‏ ) صحيح البخاری کتاب الا عتصام بالکتا ب والسنة ڈ/*°YY‏ 
( ۲ ) صحیح البخاری کتا ب الا عتصام بالكتاب والسنة > / »° YY‏ 


( ۲ ) حاشيةالسند ى على صحيح اليخارى بالكتاب والسنة > / ۲۷۰ 
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والتابعين“وأما ما جاء من أهل الكتاب فبا وافق شرعنا أخذ ناه وما خالف 
تركنا غير أننا نؤمن بما أنزل الينا وا زل لهم قبل آن ید خله التید بل 
والتحریف قال رسول الله صلى الله عليه وسلم : 
٣‏ لا تصد قوا ۰ تکذ بوهم وقولوا آمتا بالله وا انزل إلينا وسا 
أنزل اليكم ال 2 ES,‏ 

ما ما ورد فى كتب التفسير من هذ ه الورايات فى المفسرين مسن 
ا و غ ان کر عن یذ کرها من غیر تنبیه کالطبری 
والسیوطی والبغویومنہم من یضرب الذ کر عنہا ا فی کثیر من الروایات 
کالبیضاوی وکثیر من کتب التفسیر بالرأی 


OCoOnNOG DD O CEO HDPE oO Pg GO QQ” ® QQ 


١ (‏ ) سورة البقرة آية “٦‏ 


( ۲ ) صحيح البخارى كتاب الاعتصام بالكتاب والسنة > / ۷١‏ 
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ِ € ت 
علوم القرآن كثيرة ومتشعبه تحد ث عنما القد ما* والمحد ثين فمنهسم 


من اجمل فیا “ومنہم من فصل ٤‏ وکل تحد ث حسب تخصصهتینهم من تنساول 
اتا جهة الحكم الشرعي) ومنهم من تحد ث فى البلاغة والغصاحة 
ومنهم من تناول الا حاد يث التی تتعلق به من حیث التفسیر وسبدٍالنزول الى 
غير د لك قال السيوطى : ( وان كتابنا القرآن لهو مفجر العلوم ومشبعمن] 
رة شاوطلا ود ع فيه سبحانه وتعالى کل شی ۾ اسان 
فيه کل eT‏ ی »> وعليه يعتمد ا 
يستنبط منه الأحكاء »> ویستخرج حكم الحلال والحرام ٠‏ والنحوی يبنی منسه 
قواعد راعرابه » ویرجع إلیه فى معرفة خطا القول من صوایهگوالبیانی یہتدى 
به الى حسن النظام » ويعتبر مسالك البلاغة فى صوغ الكلاموفيه من القصص 
والأٴخبار ما یذ گر أولى الأبصار > ومن المواعظ والأٌمثال ما يبزد جر به أولو 
الفكر والاعتبار »يالى غير ذلك من العلوم لا يقد ر قد رها إا EE‏ 
وقد ذ کر جلال الد ين السیوطی ثمانین نوا من هذ ه العلوم “ وتحد ث 
عن کل و و > وقد سبق السیوطی الزرکشی 
وتحد ث . عن علوم القرآن وذ كر منها ما يفتح الأّذ هان ويرشد إلى كو القرآن » 


الى غير د لك مما ا ف تفا سيره أ وا ذ کره النحویون فی کتبہم . 


و اا ا بعلوم القرآن . ٠‏ جصع فيه أقوال السابقين من ا لفق اء 


والمحد ثين والنحويمن بایجاز غير مخل وا ختصار يؤد ى إلى المعنى المقصدد ٠‏ 


+ الا تقان فى علوم القرآن ص‎ )١( 
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ويبين ما أشار إليه القرآن من العلوم السامية والحكم الراقية والنكت العجيبة ٠‏ 
والحقائق التى يقف د ونما أرباب العقول . كأسباب النزول » والناس_خ 
والمنسوخ » والمحكم والمتشابه » والعام والخاص » والمطلق والمقيد , 
الحقيقة والمجاز » والاستعارة » والأمثال » والتعريض والكناية » والخبر 
والانشاء » والأقسام > والجدل وفضائل القرآن > وموهم التعارض والا ختلاف 
إلى غير ذد لك من علوم القرآن . ولحصول الفائد ة فاننا نختصر على ذ كر أمثلة 
منہا يتضح من خلالہا منهج البيضاوى فى تناوله لعلوم القرآن ر ٍ 
ا- أسباب النزول : _ 

وأسباب الشزول تناوله المفسرون ی تغسیرهم وذ كروه عند تفسير الآايات ٠‏ 
اربع ق کتب مستقلة ذ کرها السیوطی فى الاتقان فقال : ر أفرده 
بالتصنيف جماعة أقد مهم على بن المد ينی شيخ البخارى » ومن أشهرها كتاب 
الواحد ى على ما فيه من اعواز » وقد اختصره الجعيري“ فحذف أسانيد ه ولم 
وه . وألف فيه شيخ الاسلام أيو الفضل بن حجر كتابا مات عن 
مسود ة فلم نقف عليه كاملا ٠‏ وقد ألغت فيه كتاباً حافلاً موجزاً نرا ل وف 
مثله فى هذا النوع سميته لباب النقول فی أسباب النزول 1 

ولا سباب النزول فوائد e‏ تغفسر الا يفرتخصص الحكم وتزيسل 
الأشكال إلى غير ذ لك“قال السيوطى : ر منها معرفة وجه الحكمة الباعثة على 
ری ا ٠‏ ومنہا ا ا به عند من يرى أن العيرة بخصوص السبب. 
ومنہا أ اللغظط قد يكون عام ويقوم الد ليل على تخصيص فان | عر السبب قصر 


)١(‏ الاتقان فى علوم القرآن 
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( 
التخصيص على ما عدا صورته فان د خول صورة السبب قطعى واخراج ا 
¢ 
بالا e‏ ممنوع كما حكى الا جماع عليه القاضى أبويكر فى التقريب » والا لتفات 


ا قرا . ومنها الوقوف على المعغى وازالة الأشكال . قال 


الواحدی لا یمکن معرفة تفسير الا ية د ون الوقوف على قصتہا وييان تزولها . 


وقال ابن د قيق العيد : بيان سبب النزول طريق قوی فی فہم معانسسسی 
القرآن . وقال ابن تيمية معرفة سيب النزول يعين على فم الآية فان العلم 
E Ek‏ الس اة أُشكل على مروان بن الحکم معنی قوله تعالی : 
ل تحسين ا يفرحون ‏ يما ا توا و ۰ خن أن خت وا ہا ا ا 


ن 


تحسبفهم بمفارق ت من العذ اب ولیم i‏ 1 وقال ٤لئن‏ کان کل ا ری ۶ 

فر پا اوی وا بن یح بنا لم يفعل مم با ءلتعة بن اجسعون ٤‏ حت بين 

له أبن عباس أن الآية ولت أهل الكتاب حين سألهم النبى صلى الله عليه 

وسلم عن شی * فکتموه یاه وأ خيروه بغیره واروه أُنہم ا مال بے 
) 

اسو ا ا نا ky‏ قرو بب 


ا“ ن اننا وأ ولوا e‏ ا lL e‏ ۰ وا 


١ (‏ ) سورة آل عمران آي ړړ ر 


(Y۲ )(‏ اُخرجه البخاری فی کتاب التفسیر /٩‏ ( .۲ « ومسلم فی کتا ب صفات 
المنافقين وأحكاممم N‏ 


(۴) سورة المائد ةية ۹€ 
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الخمر»گیف بمن قتلوا فی سبیل الله وماتوا وکانوا یشربون الخمر وهی رجىس ؟ 


)۱( 


0 CTE س ددس‎ aC 
يسن من المحيض‌من تسائكر إن ارتم فعد مهن لاه اشر : ووك‎ 


أشكل معنى هذا الشرط على بعض الأ عة“ حتى قال الظاهرية بأن اا 
لہا عد ة عليما ادا لم ترتب . e‏ ذ لك سیب النزول وهو أنه لما نزلست 
الآية التى فى سورة البقرة فى عدن النساءقالوا ق بقى عدن من ب النساء 
لم يذ كرن الصغار والكبار فنزلت أخرجه الحاكم عن أ ا بذ لك أن الا 

خطاب لمن لم يعلم ما حكمهن فى العد ة وارتاب هل عليهن عد ةأولا) وهل 
عد تہن کالا تی فى سورة البقرة أولا؟فمعنى إن ارتبتم . ار ان آشکل علیکم حکىہن 
وجهلتم کیف يعتد ون فهذ | حکهن . ومن ن لك قوله تعالی ”اسا ووا 
شم وجه اللو" 'فانا لو ترکتا ومد لول اللغظ لا قتضى أن المصلى لا يجب 
عليه استقبال القبلة سفرا ولا حضراً وهو خلاق الا جماع قلما عرف سيب نزولا 
لم آنا فى نافلة السفر» أو فين صلى فا وان لالا على ا ختلاف 


اا ون ذالك قوله د "ران الصغا e‏ الاس 


pm 
مص ت ص‎ 


)١(‏ أخرجه الترمذى فی کتاب أبواب التغسیر > / ٣ ١‏ م 

( ۲ ) سورة الطلاق آية » 

(۳) المستد رك على الصحیحین کتاب التفسیر ۹۲/۲ )» ٩۳‏ 
(> ) سورة البقرةآية ٠٠ر‏ 


٥ (‏ ( سورة البقرة آية ره ر ۰ 


فع توهم الحصر قال الشافعى با معتاء فى قوله تعالی ” قل لا ss‏ 
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کد بد الى € وول - عروة فی فہمه د لك بسبب نزولا وهو 
أن الصحابة تأشموا من السعى ينمالا نه من عمل الجا هلية فدز ر( ) ا 


س سے 
وی 


و2 و E E‏ 
اوج لی سرا لی اعم َة رلا أن مَيتة أو د ما مسفو او لحسم 


خنزیر فاته رجس أو فسا هل غير اللو به فسن اضطر غير باغ و عاو فإن 
س سا ا و ر Fas‏ ( 1 به س ¢ ت س 
ريك غفور زرحم ” . ان الكفار لما حرموا ما ا و 


الله وكانوا على المضاد ة والمحاد ةفجا*ت الآ ية منا قز ا فکأنه قال . 
د حلال لل ما حرمتموه ولا حرا E‏ زلا منزلة من يقول لا تأکل 
اليوم حلا ة فتقول لا کل اليو الإ حلا وت والغرض المضاد ة لا النفى والاثبات 
على الحقيقة فكأنه تعالى قال لا حرام الا ما أحللتموه ه من الميتة والد م 
ولحم الخنزير واا هل لغير الله به ولم یقصد حل ما ورا*ه ان القصد اثبات 
التحريم لا اثبات الحل ٠‏ قال إمام الحرمين وهذا فى غاية الحسن ولو لا 
سيق الشافعى إلى ذلك لہا کنا تستجيز مخالفة مالك فى حصر المحرمات فيا 
ن كرته الآية . ومنہا معرفة اسم النازل فيه الآية وتعيين تعيبن الميہم فيا » ولقد 
قال مروان فی عبد الرحمن ابن ابی یکر انه الذی آنزل فيه ” والذی قال 


لوالد یه أف لکا ”۰ حتی رد ت عليه عائشة وبیت له as‏ ” قالت والله 


١ (‏ ) صحیح البخاری بشرح فتح الباری* كتاب الحج باب وجوب الصضا 
والمروة ۲/ ۳۹۲ . 


( ۲( سورة الأنعام آية ٠.)‏ 


~ 01 = 


(۱) 
ما هو به ولو شئت أن أسميه لسميته *) 


کا فی أسباب النزول وروایاتہا فق جاء ا 
ا و ف ااي 
- قسم يوافق ما فى الصحيحين . 
۳ قسم يخالف ما ورد فى الصحيحين . 
U‏ القسم الا ول فنورد له أمثلة اجا فی سپ ول ۴ 


(٦ 5‏ 
وا ق ےا ر 


تعالی : " ل النساء إلا ا لكت يانم تاب لتويك ٠‏ ي 
تال البیضاوی : ( یرید ما ملکت أیمانکم من اللات سيين وله أزواج كقار / 
فهن ۰ للسابين والنكاح رع ا لول ابی ست 1 e‏ 
بوم اا ll‏ زواج“ فكرهنا ن نقع عليہن فسألنا النبى صلى الله عليه 8 
فنزلت الآية ) !° 

وحد یٹ أبی سعید رواه مسلم فال : ( حدئنا عبيد الله بنعمر بسن 
میسرة القواریری حد تنا يزيد بن زریع حد ثنا سعید بن ابی عروبة عن قتاد ة عسن 
مال آبی الخلیل عن أب علقبة الاش عن آیی سعد الخد ری رسي الل 
صلی الله عليه وسلم یوم حنین بعث جیشاً إلى أوطاس فلقوا عد وا فقا تلوهمفظ روا 
عليہم وأصا ہوا لم سبایاءفکان اا من أصحاب رسول الله صلی الله عليه وسلم 
صلی الله عليه وسلم تخرجوا من غشیانهن“ من أجل أزواجهن من المشركين فأنسزل 


( ۱ ) الاتقان فی علوم القرآن ۸/١‏ »۹+ 
( ۲ ) سورة النساء آية › “ 
() أوطاسموضع عند الطائف . 


( > ) تفسیر البیضاوی ص ڕء ر 


~ 0¥ = 


e‏ وجل فى ذلك ” والمسحصنات من النساء الا ا لکت ايان " ا 


نھن لک حلال اذا انقضت عد تهن ا 


والمراد بقوله انقضت عد ته ى استبراه ن “وهى يوضع الحبل عن 
الحامل وبحيضة من الحائضءواختلف العلما* فى نكاح السبايا من عبد ر 
الاوثان هل يجوز قبل إسلامہن آم لا؟. قال النووی : ر اعلم ا 
- الشافعى ومن قال بقوله من العلماء ا عبد ة الأوثان وغیرهم مسن 
الكفار الذ ين لا كتاب لملا يحل وطؤها بملك اليمين حتى تسل فما د است 
على د ینا فهى محرمة وهۇلا ء المسبيات كن من مشركى العرب عبد ة الأوشان ) 
فيؤول هذا اا ن اسلمن وهذا التأويل لاب نوالا 
أ ا ۲ ( 
e OS BS E‏ وله تمالی , SS i‏ 


() رر رد یو‎ ٣ 


lL‏ ل الله لك تبتغی مرضاة زوا جلى والله غفور ر رحدم 


قال TEE N‏ أته عليه السلام خلا بمارية فى يوم عائشة أو حفصة ) 
فا طلعت على ذ لك حفصة فعاتبته فيه فحرّم مارية فنزلت وقيل ا عنسسك 


E, ت‎ e 
) © فقلث له ١ن نشم مناك رافحة المضاق_‎ ٠ حقصة فوطاً ت عائشة سود ة وصفية‎ 


١ (‏ ) صحيح مسلم بشرح النووى كتاب الرضاع باب جواز وط المسبية ٠ ٠‏ / )»ىس 
(۲) شرح النووى لصحيح مسلم كتاب الرضاع باب جواز وط المسبية, ٦» ٠ /٠‏ ج 


)٣(‏ سورة التحريم آية ر 


ا 2 e‏ و 
( > ) المغافير جمع مغغفور بضم إوله وهو صمغ حلو له رائحة کری هة 


~~ 0۸ = 


( ۱ ) 
ال د ٠‏ 


والرواية الثانية ُخرجہا البخاری ئی صحیحه فقال : ( حد نا فرد ة بن آبی 
المضرا* حد ثنا على بن مسر عن هشام بن عروة عن أبيه عن عائشة رضى الل 
عنہا قالت : ” کان رسول الله صلی الله عليه وسلم تانر والحلوى › 
وكان إذا انصرف من العصر د خل على نساده فيد نو من إحد اهن » فد خل على 
حفصة بنت عمر فا حتبس أكثر ن فغسرت فسأالت عن ذ لك فقيل لى . 
أهد ت لہا امرأة من قوسا کل ٠‏ فسقت النبى صلى الله عليه وسلم من 
NE‏ والله لنحتالن له »فقلت لسود ة بنت زمعة | 
فإذ ا د نا منك فقولى : أكلت مغافير ؟ فانه سيقول لك لا فقولی له ما هذ ه 
الريح التى أجد منلك ؟ فانه سيقول لك سقتنی حفصة شرية عسل » فقولی له 
رمت وسأقول ذلك ٠‏ وقولى انت يا صغية ذاك . قالت 
تقول سود ة : فوالله ہا هو الا ن قام على الباب فأرد ت أن باد ته یما أمرتنی 
e‏ منك . فلما دنا منما قالت له سودة . يارسول الله أكلت مغافير ؟ قال 
لا »> قالت : فما هذه الريح التى أجد منك ؟ قال سقتنى حفصة شرب عسل . 
فقالت جرست نحله الفط فلما د ار إل قلت له نحو ذلك . فلما دار إلى 


صفية قالت له مشل ذلك . فلا دار إلى حفصة قالت يا رسول الله : ألا أسقيك 


١ (‏ ) تفسیر البیضاوی ص هب 

( ۲ ) العكه بضم العين وتشد يد الكاف أصغر من القرية للسمن وهو رقيق صغير 
وجمعما عكاك وعكاك بضم العين وفتحہا انظر لسان العرب فصل العين حرف 
الكاف ۲٠/٦٠همج.‏ ) 

(۳) فا ا 
الذى صمغه المغافير . 
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منه؟ قال لا حاجة لى فيه . قالت تقول سود ة والله لقد حرماه قلت ل 
(۱) 
ا ٤‏ 


انغفضوا إلا و ا . قل ما رتد الله و ا ومن الشجارة الله 


(۲ ( | ت 
خير الزازقينَ * . قال البیضاوی ( روی a‏ کا 
5 رر ا (YT)‏ 


والحد يث أ خرجه الیخارى فقال : ( حدئنی محمد قال حدثنی محمد بن فضیل 
عن حصین عن سالم بن أ بى الجعد عن جابر رضى الله عنه قال : أقبلت عم 
ونحن نصلى مع النبى صلى الله عليه وسلم الجمعة س اثنی عشر 
رجلاً فضزلت هذ ه الآية . ” واذا رأوا تجارة أو لهوا انفضوا إليها وتركوك 
راما ما جاء موافتاً لما فی الصحیحین ننه با جاء فی سیب نزول قول 


7 س و 2 س‎ A 
جل لكم ليلة الصيام الرفث إلى نسايكم هَن لباس لكم وأتتم لباس‎ 


١ (‏ ) صحیح الیخاری بشرح فتح الباریىء ا Yo <TY</۹‏ 
( ۲ ) سورة الجمعة الأاية ١‏ ر 


( ۳ ) تغسیر البیضاوی ص ٦۳ب‏ 


( © () ص بح البخاریى بشرح فتے الماری: کتاب البيوع ر 


A۲4 (٥) 


قال البیضاوی : ( روى أن المسلمين كانوا اذا أسوا حل لهم الأكل والشرب 
والجماع إلى ان يصلوا اعا الآ خرة يرقد وام |2 رضی الله تعالی عنه 
باشر بعد المشاء فند م وات النبى صلى الله عليه وسلم واعتذ ر اليه فقام رجال 
واعترفوا بما صنعوا بعد العشاء فنزلت ١‏ 

والحد يث رواه البخاری بمعناه فى كتاب الصوم وكتاب التغفسير؟ مع اختلاف 
فی الاّلفاظ) فقال فی کتاب الصوم : ( حدئتا عبید الله بن موسی عن اسرائیل 
E‏ إسحاق عن البراء رضى الله عنه قال : كان أصحاب محمد صلى الله 

عليه وسلم إذاکان الرجل ماقا قر الا ر فنام قبل أن ن غطر لم يأل لیلته ٤‏ 
ولا یومه حتی یمسی . اوت حرمة الاانصارى کان صاقنا > فلا حصر 
الافطار أتى امرأته فقال لہا أعند ك طمام ؟ قالت لا » ولكن انطلق فأطلب 

لك وکان يومه يعمل » فغلبته عيناه »فجاءته امرأته »فلما رآته قالت خيية لك > 
فلہا انتصف النهار غشى عليه »فذ كر ذلك للنبی صلى الله عليه وسلم فنزلت هذ ه 
الاي أل لكم ليلة الصيام الرفث إلى نسائک ” e‏ 
ونزلت ” وكلوا وأشريوا حتى يتبين لكم الخيط الا بيض من الخيط الاأسود 2 

يبد و واضحاً من رواية البخارى أن معنى ا الغزول لا اختلاف فيه وهو 
أن أصحاب النبى صلى الله عليه وسلم کا نوا وا لون الصو م إذا صلوا العمش_اء 
الأ خيرة أو رقد وا٤‏ وهو متفق عند البیضاوی‌والبخاری»ولکن جا ۶ت فی البخاری زیاد ة 


١ (‏ ) تفسیر البیضاوی ص ۳۹٩۹‏ 


( ۲( صحیح البخاری بشرح فتح الباریء کتاب الصوم ۲۹/۲ . 
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وأا عا | ون د اليغارن ي كاب التفسين قال اف ي حا ا عن رائ 
عن اسرائیل عن یی اسحاق عن البرا* ح وحد ثنا أحمد بن عثمان حد ثنا شریح 
بن مسلمة قال ق إبراهیم بن يوسف عن أ بيه عن ہی إسحاق قال : سمعت 
البراء رضى الله عنه : لما تزل صوم رمضان کانوا لا يقريون النساء رمضان کله › 
وکان رجال یخونون e‏ »فأنزل الله ای اا ا e‏ 
فتاب علیکم وعفا عنکم ۳( 
وجا ۶ت فی تفسیر البیضاوی زياد ة فى سبب النزول وهى قصة عمر رضى الله 
عنه حين باشر بعد العشاء كوهذ ه الزياد ة رواها أحد والحاكم من طريسق 
عبد الرحمن بن ألى ليلى عن معاد ين جبل٤قال‏ ( أحل الصيام ثلاثة أحوال : 
فان رسول الله صلی الله عليه وسلم قد م المد ينة فجعل سی ن کل کردا 
یام وصیام یوم عاشورا؟ ثم ِن الله EY‏ اللہ : ” یا ای ہا 
الذ ين آمنوا كب عليكم الصيام كا كب على الذ ين من قبلكم الى هذ ه الآية وعلى 
الذ ين يطيقونه فد ية طعام مسكين فكان من شاء* صام وسن شاء أطعم مسكينً ٤‏ 
فأجزى ذ لك عنه ثم ان الله أنزل الآية الأخرى ”شمر رمضان الذىأنزل فيه 
القرآن هد ی للناس الى قوله تعالی فمن شہد منكم الشهر فليصمه فأثبت الل 
صيامه على المقيم المصحيح ورخص فيه للمريض وللمسافر“وثبت الا طمام للكبير الذى 


ا ٤ ٤‏ 
لا يستطيع الصیام“فهذ ان حولا ن“ وكانوا ياکلون ويشريون وياتون النساء ما لسم 


) ا ( 6 و 
یناموا فان | ناموا امتنعوا ثم ان رجلا من الاأنصار يقال له حرمه کان يعمل صاع 


حتى أمسى فجاء الى أهله فصلى العشاء ثم تافلم یأکل ولم یشرب حتی أصبسح 


١ (‏ ) صحیح البخاری بشرح فتح الباری* کتاب التفسیر ۸/ (١‏ ۸ر . 


E: A E‏ هھ ل 
فتياتكم على البغاء إن أرد ن تحصنا_لتبتغوا عرض الحياة الد نيا وسن يكره 
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فاصبح صا قال فرآه رسول الله صلى الله عليه وسلم وقد e‏ ا 
قال مال آراك قف جہد ت جہداً شد يدًاقال یا رسول الله انى عملت أسس 

فجئت حین جعت فألقیت نفس قنمت وأصبحت صاقا > وكان عمر قد أصاب 

من النساء من جارية أو حرة بعد ما نام) فأتى النبى صلى الله عليه وسلم فذ كر 
ذلك له فانزل الله حل لكم ليلة الصيام الرفث الى نساقکم إلى قوله ثم أتمو 
الصيا م الى الليل قال الحا : هذا حد يث صحيح الاسناد ولم يخرجاه. 


2 E ۰ : ٠ 
ومن الموافق لما فى الصحیحین ما جاء فی سبب نزول قوله تعالى : ”ولا تكرهوا‎ 


IIE 


فإن الله من بعد پاکراهین غفور دحم ۰ قال البیضاوی : ( كانت لعبدالله 


این ابی ست جوار یکرههن على الزنا وضرب عليهن الضرائب“ فشكا بهضهن إلى 
رسول الله صلی الله عليه وسلم فنزرت ۱" 

وجاء سيب النزول عند مسلم بمعناه فقال : ( حدثنى أبو كامل الجحد رى حدثنا 
أبو عوانة عن الاأعمش عن أبى سفيان عن جابر أن جارية لعبد الله بن ابی ابسن 


س يقال لها مسيكة وأخرى يقال لا أميمة فكان يكرهما على الزنافشكتا ف للف 


إلى النبى صلى الله عليه وسل فأنزل الله لا تکرهوا فتیاتكم على الیغاء الى قوله 


(O) 
:) عدور وخوم‎ 


( ۲ ) سورة النورآية ٣س‏ 
( ۳ ) تفسیر البیضاوی ص ړه 


٤ (‏ ) صحیح مسلم بشرح النووی کتاب‌التفسیر ۸( / ۱۹۳ . 


مد 


E 


ومن الموافق لما فى الصحيحين ما جا؛ فى سیب نزول قوله تعالی : 
ا ایا ال ل آصواتکم صوق اتید ولا تجھروا لَه 
يالقول جير E‏ أ ن تخبط اعام انم تعر ( ۲ ) انا 
E 2‏ رسول الله أولغكَ الذينَ ا متحن الله ا للتقری لهسم 
e iT‏ 


oe 


سے 

س 
الد ين 
سے 


کے 


e 


قا ل البیضاوی : ( روی أن ثابت بن قیس کان فی او ن چوا ا 
نزلت تخلف عن رسول الله صلی الله عليه وسلم ود عا فقال یا رسول الله 
لق أنزلتإليك هذ ه الآية وات رجلٌ جير الصوت فاغاف أن يكون على ق 
حبط قال 2 الصلاة والسلامءلست هناك انك تعيش ا و وانىك 

ا ال البیځای فل کان بو يكر فعمر يفك ذلك يران 
ر 0 

وقد أورد الیخاری فی سبب نزول الآية حد يثین يوافقان ما ورد ه البیضاوی 

مع زیاد ة فی التوضیحالاٴول ما جاء فی شأن أبی بکر وعمر٣والثانی‏ ما جاء فضسی 
قصة ثابت بن قيس. قال اليخارى فى الحد يث الأول : ( حدثنا يسرة بن 
صفوان بن جميل اللخمى : حدفنا ET‏ : عن ابن أبى مليكة قال 
كاد الخران أن هلكا : أيا بكر وعمر رضى الله عنهما » رفعا أصواتهما عند 
الت لن الله غه وس ن قد م عليه رکب بنی تميم“فأشار أحد هما بالأقرع 


ابن حایس خی بی مجاشع . وأشار الآخر برجل آخر قال تفىل أ أف 


١ (‏ ) سورة الحجراتآية ) »سم 


( ۲ ) تفسیر البیضاوی ص ۱٩۷‏ . 


) هذه الآاية حتى ررر 
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اسه » فقال أبو بكر لعمر : ما أرد تالا خلافى . قال ما أرد ت خلافسك 
e‏ قى ذلك فانزل الله يا ایا الذين آمنوا لا ترفعوا أصواتک 


o 


وأا حد یث ثابت بن قیس فقد قال فيه البخاری : ( حدٹنا على بسن 
عبد الله . حد شنا أزهر بن سعد : أ خبرنا ابن عون قال نبان موسی بن نس 
E‏ مالك رض الله عنه : أن النبى صلی الله عليه وسلم افتقد ثابت بن 
رال رجل یا رسول الله أنا أعلم لك علمه »فتاه فوجد ه جالاً فی بیته 
ارا ل وا ل 2 کن ی و م اب 
صلى الله عليه وسل فقد حبط عله “وهو من أهل النار“فاتى الرجل النبىصلى الله 
عليه وسلم فأخبره أنه قال كذا وكذ ا » فقال موسى فرجع اليه المرة الآاخرة بيشارة 
عظيمة . فقال ان هب‌إليه فقل له انك لست فا ولكنك من هسل 
r‏ 

تلك أمثلة من الروايا ت التى أتى البيضاوى فيہا ما جاء فى الصحيحسين 
اچ نوع عاخن حل اى ای ن شا س 
ا 

واا العم ااه راتاي ورد ها البیضاوی فی ار 


)1( صحیح البخاری بشرح فتح الیاریء کتاب التفسیر ۲٣۲۳ / ٠۰‏ 


( ۲ ) صحیح الیخاری بشرح فتح الباری* کتاب التغفسیر ۲۱٤۲۰۲٠۳/۱ ٠۰‏ 
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منہا ما جاء فی سیب نزول قوله تعالی ا ول 


ا فر س بد RE‏ 7 4 


فاته نزله على وا 6 E‏ ویشری للەۇمنىنَ ˆ 


قال البیضاوی : ( نزل قى عبد الله بن صوريا يسال رسول الله صلى الله عليه 
وسلم عمن ينزل عليه “فقا ل جبریل فقال ن ال عد ونا عاد انا مرارا“ وأشد ها اشن 
أنزل على نبينا ُن بیت المقد س سیخريه بختنصر“ فبعشنا من يقتله فرآن E‏ 
خد فع عذه زل ال ان کا ن ریکم مره یهلا کم فلا یسلطکم علیهوالاً بسا 
تقتلونه؟. وقیل د خل 2 الله عنه مد ارا لیہود ا تالم فن جبریل ٤‏ 
فقالوا ذ اك عد ونا يطلع ا ا ا کا 
ومیکا ئیل صا حب الخصب والسلا. فقال وما منزلتهما من الله قالوا جبريل عسن 
یمینه ومیکائیل عن a‏ عد وة فقال لگن کانا كما تقولون فلیسا بعد وین › 
ولانتم أكفر من الحمير“ومن كان عد و أحد ها فهو عد و الله شم رجع عمر فوجسد 
ول ف م الر ال ا الا لف اتوك ع 

وأما ما ورد فی البخاری فہو یخالف ما ن کره البیضاوی فی سیب نزول 
الآ ية وقد علمنا ا ات قال : أن الآية نزل فى عبد الله بن صوري| 
وقال البخاری إنہا نزلتفی عبد الله بن سلام . قال البخارى : ( حدثننا 
ا ی ا ی کا کت ی ا قال : سمسسسع 
عبد الله بن سلام بقد وم رسول الله صلى الله عليه وسلم وهو فی ارضښی ببخترف » 
فأتى التيى صلى الله عليه وسلم فقال : إنى سألك عن ثلاعٍلا يعلمهن إلا 


١ (‏ ) سورة البقرة آية ۹۷ 


( ۲( تفسیر البیضاوی ص .۲ 
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فما أول اد شراط الساعة ؟ وما أول طعام أهل الجنة ؟ وما ينز الولد إلى 


بيه اأ والى أمه ؟ قال آخبرنی بهن جبریل انت > قال جبریل ؟ قال نعم . 


قال ` : ا واو ٠‏ من الملاتكة e‏ فقراً هده الا ية » ا عد وا 


ى > و 
٠‏ لجبريل فانه نزله على قليك ”. أما أول أشراط السا عة فنار تحشر الناس سن 


الق إل ااي َا اول طعا ۾ آهل الجنة فزياد ة كيد الحوت » وإذا 
و ارا نزع الولد » وإذا سبق ماء المرأة نزعت . قال : 
اشہد آَل اله إلا الله > وأشهد أنك رسو ل الله . يا رسول الله “٠‏ اة 
قوم بهت » وان نهم إن يعلموا انی قبل أن تسألہم بہتونى . فجاءت 
اليهود » فقال النبى صلى الله عليه وسلم ا ل عبد الله فيكم ؟ قالوا : 
خیرنا وابن خیرنا » وسید نا وابن سیدنا . قال آرأیت اال اا 
ابن سلام ؟ فقالوا أعان ه الله من ذلك . فخرج عبد الله فقال اشیف آلا اله 
ال ن س رسول الله . فقالوا شرنا وابن شرنا وانتقصو قال . 
الان کات أخاف يا رسول الله ۱ 

انظر کیف اخظفت رواية البیضارن عن رواية البخارى . فرواية البيضاوى 
الأولى عن عبد الله بن صوريا أخرجہا الواحدى فى أسباب النزول> فقال : 
قال این ای ان را e‏ ر اليهود من فد ك يقال له عبد الله ابسن 
صوري 5 النبى صلى الله عليه ت فسأله عن أشيا* فلا اتجهت الحجةاليسهء 
قال أى ملك يأتيك من الساء قال ج بیعث الله تسا له وهو ولیسسه٤‏ 


قال ذ اك عد وتا من الملاتكة ولو كان ميكائيل لآمنا بك ان جبريل نزل بالعمذاب 


( ۱ ) جوج البخاری مشرح فتح الباری۶ كتاب التغفسير 110/۸ 
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والقتال والشد ة فانه عاد نا مرارا كثيرة٠‏ وكان أشد ذلك علينا أن الله أنسزل 
على نبينا أن بیت ا لمقد س سیخرب على ید ی رجل يقال له بختنصر وأخبرنا 


بالحين الذى يخرب فيه فلما کان وقته بعشنا رجلا من أقویاء بنی اسراگیل فی 


طلب بختتصر ليقظه فاتطلو یطلبه؛ حتی اا غلاا مک ليست له قوة 


فخذ ه صاحبنا لیقتله فد فع عنه جبریل وقال لصاحبناان کان ریکم الذی آذ ن 
۴ هلاککم فلا ان لم یکن هذ ا٤‏ فعلی أى حق تقتله فصد قه صا بنا 
ورجع الینا وګبر بختتصر وقوی وغزانا وخرب بیت المقد س فلهذ | نقخذه عدا 
فأنزل الما 

وما الرواية الثانية وهى مناظرة عمر بن الخطاب رضى الله عنه اليهسود ) 
فقد خر جا الطہری فی تفسیره فقال : ( حدثنی موسی بن هارون قال : 
حد ثنا عمرو بن حماد » قال حد ثنا أسباط عن السدی : ” قل من کان عد وا 
لجبریل فانه نله على قلبك بياذ ن الله صد 6 لا ی ی و کا 
لعمر بن الخطاب أرض بأعلى المد ينة » فكان يأتيہا »> وکان ممره على طريسق 
مد ارس الیہود » وکان کلا د خل علیہم سمع منم > وانه د خل علیہم ذات 
يوم فقالوا ا ر :غا فی خاب تن صلى الله عليه وسلم أحد أحب الينا 
ك : ا يمرون بنا فيؤذ وننا » وتمر بنا فلا تؤن ينا » وانا لنطمع فيك“ فقال 
لهم عمر : أى يمين فيكم أعظم ؟ قالوا الرحمن الذى أنزل التوراة على موسى 
بطور سينا* . فقال لهم عمر : فانشد كم بالرحمن الى أنزل التوراة على موسى 
بطور سينا“ » أتجد ون محمداً صلى الله عليه وسلم عندكم ؟ فقال 


( 0سیا ب النررل ادى .ن 2 


Ak. & 


. ما شانکم ؟ فوالله ما سألتکم وأنا شاك فى شىء من د ينی‎ ٠ E 
فنظر بعضمم إلى بعض » فقام رجل منم فقال : أخبروا الرجل لتخبرن‎ 
عند نا » ا من الملاتكة‎ E او لات . قالوا نىعىم ¢ ا‎ 


الذدی يأتیه بالوحی هو جبریل » وجبریل عد ونا وهو صاحب کل عذ اب أو قتال ` 


أو خسف » ولو آنه کان ولیه میکاشیل ١1نا‏ لآمنا به فا میکاقیل صاب کل 
رحمة وگل غيت » فقال لهم عمر : فانشد كم بالرحمن الذى أنزل التوراة على 
موسی بطور سینا“ » أين مكان جبريل من الله ؟ قالوا ا 
ومیکائیل عن ساره قال عر : والذی هوعد وللذی عن يساره » عدو للذی 
هو عن یمینه“وأنه من کان عد وهنا » فانه عد و لله ٠‏ تم رجع عمر ليخير النسبى 
صلى الله عليه وسلم فوجد جبريل قد سبقه بالوحى » فد عاه النبى صلى الله علي 
وسلم فقراأه عليه فقال عمر : والذى بعشك بالحق > لقد جتتك وما أريد 3 
. ن أخبرك 5 ) | 
والرواية التى أراها أرجى فی سیب النزول ھی روایات البیضاوی > وآن 

الآية نزلت فى عبد الله بن صوريا أو فى مناظرة عمر لليهود وأما رواية البخارى 
سن أن الآية نزلت فى عبد الله بن سلا لا توافق السياق وا a‏ 
ولعل سؤال عبد الله بن سلام للنبى صلى الله عليه وسلم كان بعد نزول الآية ) 
تأخبره النبى صلى الله عليه وسلم اکال هذا الرأی ذهب‌اين حجر فقال . 
( ظاهرالسیاق ا ایل الك درن هو الذى قرأ الآية ردا لقول 
اليہون“ ولا يستلزم ذ لك نزولا حينئذ وهذا هوالمعتمد _ الى أن قال ۔ 


( ۱ ) تفسیر الطہری ۳۸٤٣/۲‏ وړم 
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FT‏ ا ية قول اليهود ى المذ كور لا قصة عيد الله بن سلام 
ن النبى صلق الله ا قال له عبد الله , أن ريل عو 
الیہود تلا عليه الآية مذ كرا له سبب نزولہا والله آعم | َ 


س أمثلة ما خالف فيه البیضاوی ما جاء فى الحتحيحين فى أسبساب 
النزول ما جاء فی سبب نزول قرله تعالی : ” هذان حصان اختصوا سی 
ب د و 2 ر 
رتهم فالذ ن کفروا قطعت لمم شیا بان نار ي يصب من فوق رؤوسهم الحم ˆ . 
قال البیضاوی : ( هم المۋمنون والكافرون . وقيل تخاصمت اليہود والمۇمنىون 
فقال اليو + تحن أخق بالل وأقد م منکم تابا ونييتا قل نیک « وبال 
الممنون : نحن أحق بالله آمنا بمحمد ونبیکم ویما أنزل الله من كتاب . وأنتم 
تعرفون کتابنا ونبینا شم کفرتم به حسد ۱ فنزلت ٠)۲)‏ 
وجا* البخارى بحد يثين يغايران رواية البيضاوى قال فى الحد يث الأول 
( حدشا حجاج بن منہال : حدٹا هشم > أخبرنا أبو هاشم قن ا تی 
ملز ا عن أبی ذر رضی ال ت ا انيت ا 
أن هذه الآية - هذان خصمان اختصمرا د ا حمزة وصا حبيسه 


OTT 
. یوم برزو' فی یوم بد ر)‎ 


(() أنظرفتح الباری کتاب التفسیر ۲۲۲/۹ » ٣٣‏ 
( ۲ ) سورةالحج آية ۹إ 
( ۳ ) تکسیر البیضاوی ص ۳»> 


( > ) صحیح الیخاری بشرح فتح الباری* کتاب التفسیر ۲۹/۱۰ 


ت 7 ت 


وقال فى الحد يثالثانى : ( حدئنا حجاج بن منهال : حدثنا 

و نا ا ف ہی قال حد ثنا أبو ملز عن قیس بن عاد 

عن على رضى الله عنه قال : ااا ی ی و 

ا 6ل قیس وفیم نزلت _ هذان خصمان اختصموا فی ریہم ‏ قال هم 
دو ر 


الد ین بارزوا يوم بد ر على وحمزة وعبيد ة » وشيبة بن ربيعة » وعتبة ين رييعة » 


(۱) 
والوليد بن عتبة ) . 


وما مسلم فروایته توافق البخاری ا اا ا لآية 
نزلت فی الذ ین خرجوا للمبارزة يوم بد ر فروی الحد يث بسند ه فقال : ( حدشنا 
عمرو بن زرارة عن هشيم عن أبى هاشم عن أبى محلز عن قیس‌بن عَباد قال : 
سمعت آبا ذر يقسم فسا ”أن هذان خصمار ن اختصموا فی ربہم ” أنہا نزلت 
ی الت برزوا يوم رر ول وعبید ةه بن الحارث وعتبة وشيية بنا ربیعسه 


والوليد بن عتبة 0 


رای ایا الا ولى ا سيب نزول الا ية امغتلاف المؤمنين والكافرين ) 
قل ا الطبرى فى تفسيره فقال J‏ حد شنا القاسم ¢ قال حد ثنا الحسن › 


مجاهد وعطاء بن أبى رباح وأُبی قز فزعه عن الخ قال : هم الكافرون والمۇمنون 


(Y ) ۱‏ 
اختصموا فی رہم ) : 


١ (‏ ) صحیح البخاری بشرح فتح الباریء کتاب التفسیر ۰ ۱ / ۹د 
(۲( ااات ااااق ات اي ا ا 
( ۳ ) تفسیر الطہری ۳۲/۱۷ .. 


E‏ ا ا ا 
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وأما رواية البيضاوى الثانية من أن الد ين اختصموا فى ريهم هم المؤمنون 
وهل الكتاب فد ا الطبرى ¢ ضا فقا ل : ( حدئنی محمك بن سعد »› 


قال : انی ابی > قال حد ثنی عس قال خت کش ای »> عن ابیه » عن 


.ابن عباس قوله ( هذان خصمان اختصموا فی ربہم ) قال هم هل الكتاب » 


قالوا للمؤمنين : نحن أولى بالله وأقد م منكم كتاباً » ونبينا قبل نبيكم . وقال 
المؤمنون : نحن أحق بالله » آمنا ب صلى الله عليه وسلم وآمنا بنبيكم » 
وبما أنزل الله من كتاب فانتم تعرفون کتابنا ونبینا » ثم ترکتموه وکفرتم به 
حسدا وکان ذلك خصومتیم فی ریہ )١(‏ 


واختار الطبرى الرواية التى تقول أن الآية نزلت فى الكفار والىۋشين 


ود افع عنه فقا ل : ( وأولى ف د ال ی اراب ا بتأويل 
الآية قول من قال : عنى بالخصمين جميع الكفار من أى أصناف الكفر كانوا 


ا 0 
وجمیع الممنین > وانا قلت ذ لك آولی بالصواب » لاه تعالی رة کر قبل ذ زك 


صنفين من خلقه : أحد هما أهل طاعة له بالسجود له . والآخر أهل معصية 


0 م ت ٤‏ ا 8 AR Ed‏ 
له قد i Se GE‏ “الم تر آن الله س َه من نى السموات 


ومن فی الا رس ولوا ثم قال ( و کک الاو ا ا 
٤‏ شم اتب تبع ذ لك صفة الصنغين كليهما ٤‏ وما هو فاعل با 6 جل 


د س ا 2 ٌ) <( س س وت J}‏ دن م 
” فالذ ين مروا قطعَت لهم شیا بن نار" »> وقال الله ”ان الله ید خل الاين 


)١(‏ تفسیر الطبری ۲۲/۱۷ )ر 
۳٠۲ (‏ ) سورة الحج آية رر 


( > ) سورة الحج آية ۹ ر 


- ۷۲ ¬ 


(١ ( . 
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آمنوا وعملوا الصالحات جنات ری من تحتہا ا فكان بينا بذ لسك 


فان قال قاعل : فا أنت قاعل فیما روی عن آبی ذر فى قوله ( ان ذلك ) 


نزل فی الد ین بارزوا یوم بد ر ؟ قیل ذلك ان شاء الله کما روی عنه » ولکسن 


الآية قد تتزل بسبب من الأأسباب » ثم تكون عامة فى كل ما كان نظير ذلك السبب ) 
وهذ ه من تلك » وذ لك ان الذ ين تبارزوا إا كان أحد الغريقين أهل شرك وكفر 
بالله » والآخرأهل ايان ن بالله وطاعة له »فكل كافر فى حكم فريق الشرك منهسا » 
فی نه لهل الاينان خمم : رکذ لك کل ممن فی حكم فريق الایمان منہماا › 
فى أنه لأهل الشرك خصم 

فتأویل الكلام هذا خصمان اختصموا فی a sS SS‏ 
ذلك معاد 1ة کل فریق منہا الغريق الآ خر ومحاربته ياه على د ينه 

وهذا الرآی الذى ذ هب اليه الطبرى ود افع عنه هو رواية البيضاوى 
الأ ولى ولكن الذى أرا | نزول الآ ية هو ما رواه الشيخان اليخارى وسلم 
فى أنه الاآية نزلت فى الذ ين تمارزوا يوم بد رلأن أبا در رضى الله عنه أقس 
بالك رھدا ت ل غل یقن که و اتکی اران ب تالز ر 
ا ن الرواية صحيحة جاءت فى الصحيحين؟الثانى ٠‏ وجود. النص الصريح وهو قسم أي 
ذر ا ن الآية نزلت فى المبارزين يوم بد ر٤‏ ولہذا أنا ارجح روا ية الصحيحين فى 


اا س ا اما فاع الطرن رنه اال عن الروابية الا ولى وقوله أن 


١ (‏ ) سورة الحج آية ٣م‏ 


( ۲ ) تفسیر الطہری ٣۳/۱۷‏ 
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الآية قد تنزل بسبب من الأ سباب ثم تكون عامة فى كل ما كان نظير ذ لك السبب > 
ينفى أن الآية نزلت فى المبارزين و ا بل کا سا خد 
اا٠‏ ال يمى ا خو ا و لين واد 
الا ختلاف ولكن موضن الا ختلاف أن الا ية قى من تزلنتاقم ممت بحك أ ذلك على كل 
من شمله ذ لك السبب فالرواية الصحيحة ترشد نا على ا الآية نزلت فى الاين 
برزوا للمبارزة یوم بد ر“ بل ویؤکد أبو ذ ر رضی الله عنه ذا لك بالقسمفثبت أن 
الآية نزلت فى المبارزين يوم بدر . وأن روايات البيضاوى وَبَنٌ وافقه من أن الآية 


نزلت فی الكفار والممنين أو فى المۋمنين وأهل الكتاب“شمله عموم اللفظ الخاص 


بالمیارزین يوم بد ر . 
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ومن علوم القرآن فى تفسير البيضاوى الناسخ والمنسوخ . 


جاء النسخ فى اللغة بمعنى الازالة ويمعنى الانتقال ويمعنى الايطال » 
قال الجوهرى : ( نسخترالشمس الظل وانتسخته : أزالته . ونسخت الري” 
آثار الد ار غیرتہا ٠‏ ونسخت الكتاب » وانتسخته › واستنتمخته کله بمعصنی ك 
والنسخة بالضم اسم المنتسخ منه ونسخ الأية بالااية : ازالة مثل حكمها »فالثانية 
ناسخة والاولى منسوخة . والتناسخ فى الميراث إن يموت ورثة بعد ورثة وأسل 
المیرات قائم لم يقسم | ٠‏ 

وأما النسخ عند علماء الأأصول فقد قال فيه الغزالى : ( حدّه آنه الخطاب 
الدال على ارتغاع الحكم الثايت بالخطاب المتقد م على وجه لولاه لكان ثابتا به 
مع تراخيه عنه . وانما أثرتا لفظ الخطابعلى لغظ النص لیكون شاملا لظ 
والفحوى والمفهوم وکل د ليل إذ يجوز النسخ خی 

فكأن النسخ فى الشرع بمعنى رفع الحكم الثابت بالخطاب ويسمى المنسوخ 
ا يسس الناسخ . والذی يعنینا فى هذا المقام هو ناسخ القرآن 
ومنسوخه » أو الناسخ والمنسوخ فى القرآن الكريم“والنسخ فى القرآن ثابت بالکتاب 
والسنة والا جماع . فمن الكتاب قوله تعالى : ”ما تنسح من آيواونتسها ات 


خير يتا أو مدا الم لم ن الله على لي د Eg‏ 


١ (‏ ) الصحاح للجوهرى فصل الئوت باب‌الخاء ر / ٣م‏ 
( ۲ ) المستصفى من علم الأصول ١‏ /۷.ر 


( ۳ ) سورة البقرة آية ٠١١‏ . 


~ ¥0 - 


e‏ ن ہ7 ,و( 
یمحو الله ما یشاء ویثیت ”* قال ابن عباس رضی الله عنما يبد ل ما يشاء 
من القرآن فينسخه ويثبت‌ ما يشاء فلا ييد له وعنده أم الكتاب : جملة ذلك 


E E E 


وأا د ليله من السنة فأحاد يث كثيرة منها ما رواه مسلم بسند ه عن عائشة 
رضى الله عنها قالت كان فيما أنزل من القرآن عشر رضعات معلومات يحرسسن ) 
شم a‏ رسول الله صلى الله عليه وسلم وهن مسا 

نا 

وحكى السيوطى الاجماع فقال : ( وقد أجمع المسلمون على جوازه وأنكره 
الیو ٠٣‏ ) 

ولكن اختلف العلماء فى الذى ينسخ‌القرآن . هل هوالقرآن أم السنة 
قال ابن الجوزی : ( اتغفق العلماء على جواز نسخ القرآن بالقرآن والسنة 
بالسنة »فما نسخ القرآن بالسنة » فالسنة تنقسم قسمين : 
اھا ما ثبت بنقل متواتر كنقل القرآن . فهل يجوز أن ينسح القرآن 


بمثل هذ ا٤‏ حکی فيه شیخنا على بن عبید الله روايتين عن أحمد قال : والمشہور 


٩ سورة‌الرعد آية‎ )١( 

( ۲ ) تفسیر الطبری ۱۲۳/۱۳ )ر 

( ۲ ) صحیح مسلم بشرح النووی کتاب الرضاع ۲٩/۱۰‏ . قال النووى : ( النسخ 
بخسررضعات تأخر انزاله جد ا حتی أنه صلی الله عليه وسلم توفی وبعسض 
الناس يقرأ عشر رضعات ويجعلما قرآنا متلوا لكونه لم ييلغه النسخ لقرب عهد ه. 

)<( الاتقان فى علوم القرآن ۲۱/۲ 


- ۷71 = 


ا لا يجوز وهو مذ هب الثورى والشافعى . والرواية الثانية يجوز )وهو قول 
أ حنيغة ومالك . قال وزج الا ولي قول تعالی ” ما ننسخ أو ننسہا نات 
را وا وا اشت ا للقرآن“ورویالد ارقطنی من حد يث 
جابر بن عبد الله قال : قال رسول الله صلی الله عليه وسلم : ( لای 
لا ينسح القرآن > والقرآن ينسخ e‏ 
ومن جہة المعغى ءفإن السنة تنقص عن د رجة القرآن فلا تقد م عليه » ووجه 
الرواية الثانية قوله تعالى : ” وائرت ليك الل کر لي لتا سنا تر ب 
الت فى الايا ا فا قتضت هذ ه الآية قبول هذا البيان . 
قال وقد ا للوالد ين والا قربين بقول النبى صلى الله عليه وسلم ( لا 

وصبةلوار) وسح قوله عمالى ٠‏ ”ل اوم عند التجد العرام ي 


يقاتلوکم فيه " E‏ الصلاة ا يفتلّ ۱ بن خطل وهو متعلسق 
اشا ا 


١ (‏ ) رواه الد ارقطنی فی النواد ر ه / ٥‏ )۲ ۱ وفی اسناد ه جبرون بن واق قال 
الذ هیى عنه أنه ليس بثقة روى هذ ١‏ الحد يث عن سفيان عن الزبير بةلة 
حيا* أنطر الغنى فى الضمفاء ص , ¥ 

)۲( ول 

(۳) رواه‌ابن ماجة ٩۰٥/۲‏ قال البصیری فی زوائد ابن ماجه استاں ہ 
سح 

( > ) سورة البقرةآية 4ر 


Y1/۹٩ صحیيح البخاری بشرح فتح البارىء‎ )٥( 


“YY = 


ومن جہة المعنى 3 السنة مفسّرة للقرآن وكاشفة لا يغمض من معناه فجساز 
أن ينسخ بها . والقول الأول هو الصحيح لان هذه الأشيا* تجرى مجرى 
ا للقرآن لا النسخ وق روی آأبو د اود السجستانى قال ب سبعت أحمد 
ابن حنيل رضى الله عنه يقول : السدة تسر القرآن » ولا ينسخ القرآن إل 
القرآن وكذ لك قال الشافعى : إإتما ينسخ الكتاب الكتاب والسنة ليست ناسخة 
له . 

والقسم الثانى : الأأخبار المنقولة بنقل الآحاد فهذ هلا يجوز بها نسخ القرآن ؛ 
تالا توج الْعَلم > بل تفيد الظطن » والقرآن يوجب‌العلم »فلا يجوز ترك 
المقطوع به لأّجل المظنون » وقد احتج من رأى جواز نسخ التواتر بخبر الواحد 
بقصة آهل قباء ل اسفا را یرل راع اج ا قبلة بيت المقد سلسم 


(۱) : 
تثبت بالقرآن فجاز ان ت تنسخ بخبر ا 2 


ر + ای 


ی 
وقد کرو ا بن الس والمنساً رما اا اول 8 
حين الضعف والقلة بالصبر والصفح ٹم نسخ بايجا ب القتال فقال : وهدا فی 
الحقيقة ليس نساً بل هومن قم المشسا کما قال تعالی أو ا فالشسا هو 
الأمر بالقتال ای آآن بق الس ى ال فجت ك الحم e‏ 


على الادى Ss‏ کرو أن الآية فى ذلك منسوخة بآيسة 


١ (‏ ) صحیح البخاری بشرح فتح الباری* کتاب التفسیر ٩‏ / ۲)۰ ۲ وصحيح مسلم 
یبشرح النووی ه / ٠‏ ر( 
( ۲ ) نواسخ القرآن لاین الجوزی من ۷ه الى ١ر‏ 


(۳) أوننسأها قرا*ة ابن كثير وأ بو عمرو أنظر حجة القرا*ات ص ٩ء‏ | 


- YA - 


السيف“وليس كذ لاك بل هی من المنساً بىمعىى أن کل مر ورد یجب امتشالسه 
فى وقت مالعل تقتضى ذ لك الحكم بل ينتقل بانتقال تلك العلة إلى كم 


ای ا ارا رن ا قل ورا 
النسخ إلا فى الأمر والنهى ولو بلفظ الخبر LÎ.‏ الغ الذ ى لين ع 
الطلب فلا يد خله النسخ ومنه الوعد والوعيد واذا عرفت ذ لك عرفت فساد صنسع 
من أد خل فى كتب النسخ کشیر من آیات الا خبار والوعد والوعید 
والنسخ جاء فى القرآن على ئلا أقسام 
کے ا ا » يمعنی أنه نسخت تلاوته وحکمه 
۲ قسم نسخ رسا ویقی حکمه . س آے ت او حکمه . 
٣‏ قسم نسح eS‏ زا بصعنی أت حکمه وبقیت تلا وته 
قال الطحاوی : - قال آهل الملم بالتأويل ان اة ان 
اأخوقا ‏ ت الل ا اا ال وان كانت الآية المنسوخة قران 
کیا هی . 
والآآخر : أخراجها من القرآن وهى محفوظة فى القلوب أو خارجة من القلوب غير 
E‏ 
فالمنسوخ من القرآن نسخ العمل به ویقی قرآناء هو کمثل قول الله عز 


OTT -‏ » 0 ټاو س کے و e‏ 6 
وجل فى سورة الانغال : “ بان يکن نکم عشرون صابرون يغلبوا مائتين وان يکن 


١ (‏ ) الاتقان فى علوم القرآن ص ١‏ ۲ 


( ۲ ) المرجع‌السابق . 


_منكم ماقة ا ثم نسخ الله ع a‏ ا 


E Cl‏ فان تن نك جائة صابرة يلوا 


E E 


o‏ سے ٠ ٥ (¥ ) E‏ » ه 


تعالی : ” يا یا المرمل ‏ الیل ل ليلا صف ٤‏ وانقص مته ليلا أو 
ا ,)۳( 

زك غليع ورتلٍ القران ترتيلا ”. شم نسح ن لله ا u‏ 

وآخرونَ یضریونَ فی لأر ل من شل ال وآخرّون يقاظون فی سبیسل 

ن ور ب (€( 


الله فاقوا ما يشر منه”. فهذا المنسوخ العمل به الباقى قرآناً كا كان قبل 


وأما المنسوخ الذى. يخرج من القرآن فينقسم قسمين : 
أ حد ها e‏ ه 


يونس بن يزيد eT ol‏ 
حفن الا لك ری کت سورة فقام فى الليل ليقرأها) 
فلم يقد ر علیہا وقام آخر فقرأها فلم يقد ر٤‏ وقام آخر كذ لك فأصبحوا فأتوا رسول 
الله صلى الله عليه وسلم فاجتمعوا عند ه فقال بعضهم”يا رسول الله قمت البارحة 


لاأ قرأ سورة كذا وكذا فلم أقد ر عليها وقال الآ خر ما جقت‌الا لذلك وقال الآأخر 


)١ (‏ سورة الأّنغال آية ه 
( ۲ ) سورة الأّنغال آية 1 
( ۳ ) سورة المزمل أآية ١‏ » ء۳ »ب 


( > ) سورةالمزمل آية ١‏ ۲ 


- A۰ - 


)۱( 
وا يا رسول الله فقال الله صلى J: E E‏ اہ تسخت البارحة ) 


والقسم الآاخر أ ن يخرج من القرآن ویبقی فی صد ور المۋمنین على آنه لیس 
و ن للك ما قد حد شنا یوسف بن يزيد . اح شنا يعقوب ER‏ 
خد ا تاف ين غر الى عن أبن أبى ملك عن السو من رة : قال 
قال عمر بن الخطاب لعيد الرحمن بن عوف ألم تجد فيا أنزل الله علينا جاهد وا 
کہا جاهد تم أول مرة . قال بلی قال Ub‏ لم تنجد ها قال اقات ا ا ةا 

من القرآن“قال أخشى أن يرج الناس كارا قال ما شاء الله قال لقن رجم الاس 
کفارا لیکونن أمراؤهم E‏ ا 
وروی الطحاوی احاد یٹ آخری بهذا المعنى . 

من هذا يتضح معنى الناسخ والمنسوخ فى القرآن الكريم وما يتعلق به ١‏ 

وأما الآياتالتى وقع فيا النسخ اختلف فيا العلماء 
قال السيوطى : ( قال بعضهم سور القرآن باعتبار الناسخ والمنسوخ أقسام . 
قسم ليسرهیه ناسخ ولا منسوخ “وهو ثلاثة وأريعون سورة الفاتحة ويوسف زين 
والحجرات والرحمن والحد يد“ والصف والجمعة والتحريم والملك والحاقة ونوح 
والجن والمرسلات وعم“ والنازعات والا نغطار؟ وثلاث بعد ها “وا لفجر وما يعد ها إلى 
آخر القرآن الا التين والعصر والكافرون“وقسم فيه الناسخ والمنسوخ وهو خمس 
وعشرون البقرة وثلاث بعد ها“والحج والنور وتالياها والأ حزاب وسباً والمؤسن ) 


والشورى والذ اريات والطور والواقعة والمجاد لة والمزمل والمد ثر وكورت والعصر . 


۷/١ مشکل الاثار‎ ) ١ ( 
)٧۸ / ١ مشکل الاثار‎ ) ۲ ( 


- ۸ = 


وقسم فيه الناسخ فقط وهو ستة الفتح والحشر والمنافقون والتغابن والطلاق 
والأعلى . 
( ۱( 


وقسم فيه المنسوخ قط وهو الا ريون الباقية وفيه نظر) . 


لھ 
وعلى ضو م ET‏ ان نعرف مذ منهج البیضاوی فی الناسخ والمنسوخح من 


YY), <f, 
مہا أو متا ) 4 النسخ فى اللغة ازالة الصورة عن الشىء واثباتہا ۴ ا‎ 


كنسخ الظل للشسروالنقل“ومنه التناسخ ثم استعمل لكل واحد منهما كقول ك 
نسخت الريح الاأثرّ ونسخت الكتا ب ونسخ الآية بيان انتهاء التعبد بقراءتها أو 
الحكم المستفاد مها او بہما جميعا٤وانساۇها‏ ان هابا عن القلوب وقراً أبو عرو 
ننسأها أى نؤخرها من النسى* . والآية د لتعلى جواز التسخ وتا خير الانزال» 
إن الأصل اختصاص أن وما يتضمنها بالأمور المحتلة وذ لك لا ن الأحكام شرت 
والآأيات ت نزلت لمصالح العباد وتكميل a‏ ا ل 
يا ختلاف الأ عصار والأأشخاص كأسباب المعاش فان النافع فى عصر قد يضر فى عصر 
غیره واحتج بها من منع النسخ بلا بد ل٠‏ أو بيد ل أثقلونسخ الكتاب بال نة 


عد م الحكم أو الأشقل أصلح“والنسخ ق يعرف بغيره“والسنة مما أتى به الله تعالى 


ولیسر|لمراد بالخير والشل ما يكون كذ لك فى اللفظ والمعتزلة على حد وث القرآن 


۲٠/۲ الاتقان فی علوم القرآن‎ )١( 


( ۲ ) سورة البقرة آية (٠٦1‏ 


- JAY - 


ھا لی لا وت یلا رمه وا عت انا ن ای ا و ا الع 


القائم 


ولا 


(۱) 


بالد ات ت القد یم ) 


ا نسح القران : 


عرفه تعريفاً يشمل أنواع النسخ الثلادة المنسوخ حكما وتلاوة والمنسوخ 
حکا وباق تلاوة الس تلاوة وباق حکا بقوله ( نسخ الا ية بان انتہاء 
التعيذ يقرا#فها أو الحك الشتغاد فنا أو يما جنيغا ) : 

اله اا م وا ر من الك لاد ةرا لتا 


د فی ن كع ال اا هل ال د کن خم الد ل اھ کی 


: ر على الذ ين اشترطوا أن يكون‌الناسخ أخف من المنسوخ فى التكاليف 


بقوله قد يكون البد ل الأثقل أصلح للعباد . 


ET‏ السنة وحى من‌الله تعالى؟ وبين أن 


ساد شا : 


الخيرية ليست فى الناسخ Ls‏ کی الیک النبی آته به 

ر على المعتزلة القائلين بحد وث القرآن وان‌التغيير والتبد يل سن 

لوازم الحاد ث . فقال أن القرآن هو صفة الله تعالی وکلامہ لی مخلوق ) 

فالله تعالی من صفاته آنه یفعل ما شا فینسخ وت اب 
لحکمه ولا يسال عا يفعل . 


١ (‏ ) تفسیر البیضاوی بتصرف ص ۳۹ 


~ AY = 


. قسم قال بالنسخ فيه أو رجح نسخهعلى عدم النسخ‎ - ١ 

۲ - قسم اعترضعلى نسخه وأبطل حجة القاتلين بالنسخ . 

۳ غ ا ق حين أن العلماء اختلغوا فى نسخه . 
أا القسم الأول a‏ قال بالنسخ فیا e‏ أمثلة : 

منھا ما جا فی قوله تعالی : الذ ن يطقوته E HEE‏ 


قال البیضاوی : ( رخص لهم فى ذلك فى آول الأمر لا آمروا بالصوم فاشتد 


( ۲( 
ا تم نسح ) . 


ویؤید ما د هب اليه البیضاوی فی القول بالنسخ ما رواه البخاری ف صحيحه 
فقال : ( حدثنا قتيبة . حدثنا بكر بن مضر » عن عمرو بن الحارث » عن بكير 
بن عبد الله عن يزيد مولى سلمة بن الأكوع » عن سلمة قال : لما نزلت : ” وعلى 
الذ ين يطيقونه فد ية طعام سكين ” کان من أراد أن یغطر ویفتد ی حتی نزلىت 
الآية التى e‏ 
ا القول بخن م النسخ فهو قول ١‏ بن عباس رضى الله عنما وسن وافقه فقد أخرجه 
البخاری فی کتاب الصوم فقال : ( حدثنی إسحاق : أآخبرنا روح . حدٹنا زکریا 
ابن إسحاق . حدئنا عمرو بن د ينار . عن عطاء : ت ابن عباس نرا ” وعلی 


() و 
الذ ين يطوقونه فد ية طعام مسكين ” . قال ابن عباس ليست بمنسوخه هو 


١ (‏ ) سورة البقرةآية > ۸( . 

( ۲ ) تفسیر البیضاوی ص ۳ه 

( ۳ ) صضحیح البخاری شرح کے الان ایا یر 

( > ) يطوقونه بغتح الطاء وتشد يد الواو مينيا للمفعول قراة ابن مسعوك . 


نالم et‏ سبیل الله اذ ین أ وا ونص ردا أولئك بعضمم 


- A= 


الشيخ TTT‏ يستطیعان أن يصوما فليطعما ٠‏ مکان کل يوم 
سک 1( 
والقول الذى أراه راجحا هو قول البيضاوى وس وافقه وهو القول بالنسخ ۔ 
صحیح أن الا حاد e‏ ومتعارضه لكن قرا٤ة‏ ابن مسعود قرا۶ة شان ة لا 
ا کال ابی آلخون >( الا و رلت رپا وو 
أحد ها : أنها شا ذة خارجة عما اجتسع عليه المشاهر فلا يعارضا ثبت الحجة 
والثانى : أنہا e‏ > لأ الآية تقتضى الاطاقة لقوله ( وأ“ 
ا حير لک ) ) وهف ء القراءة تقتضى نفیها . 
والثالث : ان الذ ين يطيقون الصو م ويعجزون عنه ينقسمون إلى قسمين : 
أحد هما : من يعجز لمرض أولسغر »أو لشد ة جوع أو عطشأفهذا يجوز له 
الغطر ويلزمه القضاء من غير كفارة . 
والثانى : من يعجز لكبر السن“فهل يلزمه الكفارة من غير قضا* إلى أن قال فعلى 


هذا البيان يكون النسخ أولى e‏ »> یدل على ما قلنا قوله 


ت 0 توو رو 
ّ ن الآيات التى قال بالنسخ فیا قوله تعالی : ”إن ال ین آمنوا وهاجروا 


3 


١ (‏ ) صحیح البخاری بشرح فتح الباریء کتاب الف ۹ / ۲1 ۲ 
( ۲ ) سورة البقرة آية > ۸( . 
(۳) نواسخ القرآن ص ۷۷ 


( > ) سورة الأنغال آية ٣ب‏ 


~~ Ao = 


قال البيضاوى : ر أولياء بعض فى الميراث وكان السهاجرون والاأنصار 
يتوارثون بالہجرة والنصرة د ون الا قارب حتى نسخ بقوله : ” وولو الأرحام 
بعضہم اولی بیعض فی کتاب ال'. ۴ ا 

والقول بالنسخ قال به این عباس ومن وافقه ٤ا‏ خرج ذلك ابن جریر فى 
تفسیره فقال : ( حدثنی المشنی قال حد تا او قال حدئنی معاویة 
عن على عن ابن عباس قوله ” إِنْ الذ ين آمنوا وها جروا وجا هن وا بأموالہم وأنفسمم 
فی سبیل الله والذ ين أا ونصرّوا أولئك بعضبم أولياء يعض “. ت فسسسی 
الميراث للمهاجرين والأنصار د ون ن وی الأرحام قال الله : ” والد ين آمنوا ولم 
یهاجروا مالکم من ولا یتم من شی حتی a‏ : يقول مالکم من میراشهم مسن 
شى ۶ وكانوا يعملون بذ لك حتی أنزل الله هذه الآية : ” وأولوا الأرحام يعضهم 
أولى بيعض فى كتابالله ”. فى الميراث فنسخت التى قبلما وصار الميراث لذ وى 


الاریا (©) 


وروی آثارا أُخری عن عكرمة والحسن والسد ی وقتاد ة کلہا تقول بالنسخ وقد ذ هب 
الطبرى والفخر الرازى وابن الجوزى إلى عدم النسخ . 
تال الغخر الرازى : (إعلم أن الله تعالى لما ذ كر هذ ين القسمين فى 


هذ ه الآرية قال ( أولئك بعضمم أولياء بعض ) واختلفوا فى المراد بهذ ه الولا ية 


( ۲ ) تغسیر البیضاوی ص ۲>٦‏ 
(۳) سورة الأّنغال آية ٣ب‏ 


( > ) تغسیر الطبری ۳٦/۱٠۰‏ )پ۳ 
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فنقل الواحد ى عن ابن عباس والمفسرين كلهم أن المراد هوالولاية فى الميرات ٠‏ 
وقالوا جعل الله تعالى سبب‌الأرث الهجرة ال درن القرابة . وكان القريب 
الى آمن ولم یہاجرگلم يرث من أجل أنه لم يهاجر ولم ينصر» واعلم أن لفط 
الولا ية غير مشعر بهذ | المعنى لان هذا اللغظ مشعر بالقرب على ما قررناه فى 
مواضع من هذا الكتاب . ويقال السلطان ولى من لا ولى له ولا يغيد الارث » 
وقال تعالی : ” ألا إن ن أوليا* الله لا خو عليہم وا لا هم زول ولا يغفید 
الأرث بل الولايسة تفيد القرب فيمكن خافن غر ارتا ور کن ت 
تاا للبعض مهتا بشأنه مخصوصا بمعاونته ومناصرته » وا لمقصود ان بكرا 
ید ا واحد ه على الأعداء » وان يکون حب کل واحد لغیره جاریاً مجری حبه لنفسه » 
واذا كان اللفظ محتلاً لهذا المعنى كان حطه على الأرث بعيدا على دلا 
اللفظ » لاسيما وهم يقولون إن ذ لك الحكم ارو ر تعالی فی آخر 
الآية : ” وأولرا الأرحام فعا يبعض“ وأى حاجة تحملنا على حمل اللغظ 
على معنى لا اشعار لذلك اللفظ به ٠ثم‏ الحكم أنه صار منسوخا ا اتی 
مذ كورة معه . هذا فى OT‏ اللہم لآ ان۱ حصل اعام اتر 
أن المراد ذلك فحينئذ يجب المصير اليه إل اندع ا ا" 


a" ( €)‏ 2 
ووافقه على ذلك | ال بن الجوزى . و . أقول أن الذى أراه راجس 


١ (‏ ) سورة يونس آية ۳“ 
( ۲ ) التغسیر الکییر ۲.۹/۱۵٥‏ 
( ۳ ) تفسیر الطہری ۱۰ / .) 
( > ) زاد السیر ۸٥/٣‏ 


~“ AY =~ 


ر ن الا ية منسوخة كا قال البیضاوی وهو قول جمهور المفسرين وما کلام الرازی 
هذا فالرد عليه یحمله فی طیاته وهو أن كل المفسرين ا قالوا المراد 
بالولا ية الولا ية فى ی المیرات فی آدری. ا و 

وید لك نری ا ن البيضاوی قد أصاب ووافق الجمهور فى أن الآية منسوخة . 
انی ال السضاونالنسخ فیہا قول تعالی ۽ با اشا ال يسن 
اسشا اجمت الرمول فما بین بدي تچوا مد درن » خير'لكم وأطهر/ 
فان لم تجد وا فن ¿ الله غغفور رحيس e‏ ) 


قال البیضاوی : ( اختلف فى أنه للند ب أو للوجوبلكنه منسوخ بقوله ۽ 


i yy 
أأشفقتم ان تق موا مین ید ی نجواگم صد قا ت« هَ وهو وان م ا تضل ره به تلاوة لم‎ 
(۳) 


ورواية النسخ روا ها الحاكم فی مستد رکه والطیری فی تفسیره . قال 
الطہری : ( حد نا بو کریب › ااا سمعت ليشا > 


أ حد قبلی > ولا عل ا ان يعد ی OT‏ 


د راهم » فکت اذا جعت الى النیی صلی الله عليه وسلم تصد قت بد رهم 7 


فلم يعمل بها أحد قبلى ( یا آیہا الذ ير 


.)€( 
بین ید ی نجواکم صد قد )۰ 


E _‏ 
١ (‏ ) سورة المجار لة الا ية ۱۲ 


ين آمنوا إن ا ناجيتم الرسو ل فقد مسوا 


( ۲( سورة المجاد لة الا ية م ر 
( ۳( تفسیر البیضاوی Y۲‏ 


)¢( تفسير الطبرى ۲/١‏ ومستد رك الحاکم ۸/۲ وصححه . 


- AA = 


کہا الطیری آثارا ر' عن ابن عباس رضی الله عنه بنسخ الآيةأوأن ١‏ ب 
الى a‏ ) ا أن تقد موا بین ید ی ا AE‏ 
العلما* من المفسرين . 

وأما الآيات التى اعترض على النسخ فيها نذ كر منها أمثلة مها ما جاء فى 
قوله تعالی : ” يا أيا الذ ين آمنوا کب عليكم القصا ص فى القتلى الح بالحر 
والعبد بالعبد والأنش بالانش فمن في له من e‏ 


١ 4‏ ( 
اليه باحسان ن لك تخضفيف من ِ4 ورحمة قمن‌اعتد ى بعك ذلك فله عذات ال 


قال البیضاوی‌بعد ذ كر سبب النزول ( الآية لا تد ل على قتنل الخّ_۶ 
بالحبد والذ کر بالاّنش کا لا ا ی الک یا عه انچ ا 
منسوخة بقوله تعالی ” التفن بالتفي * لأنه حكاية فى التوراة فلا ینسخ ما فسسی 
القرآن“ وا حتجت به الحنفية على أن مقتضى العمد القود وحد هوهو ضميف إذ 
الوا جب على التخيير يصد ق عليه أنه واجب'وكتب ولذ لك قيل ل او ی 
الوا جب وغیره لیس نسخا | 
ورواية النسخ أورد ها ابن ایی حاتم فی تفسیره عن‌عطاء عن کین 


و 


١ (‏ ) سورة البقرةآية ر۷ . 
( ۳ ) تفسیر البیضاوی بتصرف ص ٣م‏ 


( > ) تفسیر ابن!بی حاتم المخطوط ورقه ۲ من الجزء الأول 
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وأما رواية النسخ فهى عن ابن عباس والحسن البصرى أخرج ذلك ٠‏ 

اومحد مکی ابن أب طالب القيسى) فى كتابه الايغاح لناسخ القرآن وت . 
وأا الذ ين وافقوا البيضاوى فى عد م النسخ فكثير من العلماء منم 

مکی ابن این طالب حيث قال فى قوله تعالى ” النفس بالنفس” ؛ ( هذه الآية 
أوجبت قتل الرجل بالمرأة والمرأة بالرجل والعيد بالحر وهذا لا يجوز عند 
E‏ العلماء لاان ا فرضه الله علينا ل ا حكى الله لنا من شريعة 
غيرنا انما أخبرنا الله ی المائد 3 با شرع لغيرنا » لم يفرضه علينا فيكون‌نا سنا 


)۲( 
لما تقد م من سنة الفرض علينا ولكن الا يتان م محکمتا . ن لا نسخ فى واحدة منهما) . 


وذ هب بعض العلماء إلى تعليل القول بأن الآية محكمة فشهم قال 
نها مخصوصة ومنهم من قال أنها مفسرة رفير ذلك نهم الشعبى ابي 
رامو عبيد حکی ذلك عنہم مکی ابن أبی طالب . 

فقال عن الشعبى : ال ال وغيره آية البقرة مخصوصة نزلت فى 
قوم تقا تلوا فقتل منهم خلق كثير وكانت إحدى الطائفتينأعز من الأّخرى فقالت 
العزيزة : لا يقتل العيد منا إلا باحر منك > ولا بالأنش منا الا بالرجل منک 
فنزلت الآ ية فى ذلك » ثم هی فی کل من 2 ر ل کل ی ا (- 
وقال عن السدى : ( قال هى مخصوصة فى فريقين تقالوا على عد النبي صلى 
الله عليه وسلم ووقع بينهما قتلى فأ مر النبی صلی الله عليه وسلم أن يفاد ی بینہم 
د یات النساء بد یات النساء ود یات الرجال بد یات الرجال فهی فی شی ؛ بعینه 


١ (‏ ) الايضاح لناسخ القرآن ومنسوخة ص > ١‏ ر 


)٠۲ (‏ الايضاح لناسخ القرآن ومنسوخه ص > ١ ١‏ 10° 


2 


وهی تعبد لمن یأتی بعد هم فهى محكمة ) . 

ال قن ای ع ) قال آية المائد ة مغسرة لآية البقرة لأ ا 
الأحرار متساوية فيما بينهموعلى هذا أكثر الغقها* يقتل الح بالحر والأنشى 

بالاأنشى بآية البقرة وآية الماعد ة » ويقتل الرجل بالىراة والمرآة بالرجل آیة 

المائد ة والآية عند مالك محكة ۲( 


ی ای کا 
وتوجيه الاآية بنا مخصوصة أو مفسرة توجيه مقبول٤ولكن‏ الرةً على من" قال بالنسخ 
من أن آية ” النفس بالنفس” خطاب لأهل الكتا بولا تسخ شرعنا أقوی حجة) 

وأ يوقو قول البیضاوی ومکی بن آبی طالب . 
وسن‌الا یات التی اعترض البیضاویعلی نسخہا ما جا* فى قوله تمالى : 

“ کب علیک إذا a‏ الموت حرإن‌ترك خی را الوصية كلوالد بن ا 
قال البیضاوی i‏ کان هدا الحكم فى پد ا فنسخ TT‏ 


( ۴( 
عليه الصلاة والسلام . ” ١‏ ناله أعطی کل ذىحق حقه ألا لا وصية لوارت ” 


الوصية مطلقا والحد يث من الا حاد ٤وتلقی‏ الأمة له بالقبول لا يلحقه بالمتواتر › 


ولعله احترز عنه من‌فسشر الوصية ما أوصى به الله من توريث الوالد ين وال قريسين 


١ (‏ ) الايضاح لناسخ القرآن ومنسوخه ص (٠١‏ ١٠إإ.‏ 


( ۲( سورة البقرة آية ° A‏ 


(۳۰( ا ایو د اود فی سننه باب ما اء . فى الوصية نا بن د ا وں و کی ا 
المعبود /١‏ ۲ وأ حمد فی مسند ه د / ۱۸۸ والترمدی فی سننه / ۲۲ 


وقیه ن ر“ لان آية المواريث لا تعارضه بل تۆگد ه من حر ا“ نہا تد ل تقد يسم 
9 على 
وقال هنذا حد يث حسن صحیح . 


للوالد ين وبقيت الوصية للا قریین على الند ب . 
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بقوله يوصیکم پا ياء المحتضر لهم بتوفير ما اوس الله ê‏ 


والقول بنسخ الوصية للوالد ين و قربین خر جه الیخاری فی صحیحه ) 
فقال : ( بابلا وصية لوارٹ _ حد ثنا محمد بن يوسف »عن ورقاء »عن ابن آبی 
نج ن عطاء عن ابن عباس رض الله عنهما قال : کان المال للولد ٤‏ وکانست 
الوصية للوالد ين“ فنسخ الله من ذلك .ا أحب فجعل للذ کر مشل حط الأنشيسين) 
وجعل للابويىن وات م ادن ويل لرا الشمن والريح » وللىزوج 
ار : 


4 م 
وما الذ ر بن الوا نفد بعد م النسخ وجهوا الآية فمنهم من قال إن الوصية كانت 


ند با لا چ لی ادش > قال ابن الجوزی : ( وهذا مدهب جباء 
منهم الشعبى والنخعى واستد لوا يقوله بالمعروف قالوا + المعروف لا لیات 
ویقوله على المتقین“والوا جب لا یختص به المتقون ا 

وحکی سکی اینآیی طالب عن الشعبى والنمى بأن الوصية لوال ر 

والا قربين فى الآية على الند ب لا على الغرضء فمنعت السنة من جواز الوصية 
) )€( 

2 من قال إن الآية مخصوصة بآية الفرائض مثل طاوس وغيره قال ابن حجر : 
( قيل ار نالا ية مخصوصة لار ن الا قربين أعم من أن يكونوا وراثا “كانت الوصية واجبسة 
ا 
( ۱ ) تعسیر البیضاوی ص ٢‏ م 
(( صحیح البخاری بشرح فتح الباری٭ کتاب الوصایا ۳۰۱/٦1‏ ).م 

| ) o۸ واا‎ (۳( 


( > ) انظر الا يضاح لناسخ القرآن ومنسوخه ص ۲ ۲ . 
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لجميعمم فخص منها من ليس بوارث بآية الغرائض وبقوله صلى الله عليه وسلم 
لا وصية لوارث ” ويقى حق من لا يرث من الأ قربين من الوصية على حاله . 
قاله طا وس وغیره) ! ١‏ ۰ 

والذ ی أرجحه N ١‏ بآية الغفرائض أ و بالحد يث ود عوی 
البیضاوی بد ال تصتد م بالد لیل وهی اوا ا ا ابن‌عبساس 
کا ورد البخاری . 

وسن الا یات التی اعترض البیضاوی على نسخہا ما جاء فی قوله تعالی : 

ˆ يسألونك ماذ | ينغقون ق( .ا اا خير فللوالد ين وال قربي واليتامسى 
والمساكين وابن السبيل وما تفعلوا من خير فان الله به علي ” E‏ 
قال البیضاوی : ” لیس‌فی الا ية ما ينافيه فرضالزكاة لينسخ 
قال بعض‌العلماء هذه الآية منسوخة بآية الزكاةوقال البعة” غير منسوخة احكى 
ابن الجوزى الخلاف فقال ۽ _ 
يالك مانا ينفقون ” . اختلفوا هل هذه منسوخة أم محكية ؟ 
روی السد ى عن أشيا خه أنه يوم نزلت هذه لم تكن زكاة » وإسا هى نفقة الرجل 
على أهله » والصّد قة يتصد قون با فنسختہا الزكاة ) وروی عن على ابن سى 
ل عباس رضى الله عنما قال : نسخت هذه بآية الصد قات فىبراءة. 


وروی بو صالح عن ابن عباس رضىی الله عنہما قال : نسخ منها الصدقة 


١ (‏ ) فتح الباریء شرح صحیح البخاری ۰۲/٦‏ 
( ۲ ) سورة البقرة آية ه٠‏ 


(۳ ) تفسیر البیضاوی ص ۹د 
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على الوالد ين“وصارت الصد قة لغيرهم الذين لا يرڻون من الفقراء والساکين 
والأقربين . وقال الحسن البصرى + المراد بها التطوع على من لا يجسوز 
أعطا ؤه الزکا ة کالوالد ین والمولود ین وهی غير منسوخة وقال ابن زید هی فی 
التوافل وهم أ حق بغضلك ٣‏ 
ولم بی کے ن المفسرين للنسخ فى الآية'والطبرى بعد أن أورد رواية 
السدى فى أن الآية نزلت قبل فرض الزگا 3 لم یذ کر اعتراض] ولا تأیدرالقولالسد ی 
فقال : ” قول ممكن أن يقال كما قال » وسكن غيره ولا د لالة فى الآية على 
صحة ما قال لأته ممكن أن يكون قوله . ” قل ما أنفقتم من خير فللوالد يسن 
والأقرين”حتًا من الله جل تناه على الانغاق على من كانت نفقته غير واجبة سن 
آلا ولات راا وی س س و هال وعو من الل لها 
مواضع الفضل التى تصرف فيا النفقات كنا قال فى الآية الأأخرى ” وآتى السال 
على حه ذ وی القربی والیتامی والساکین وابن السبیل والسائلین ونیالرقاب 
(TY)‏ )¥( 
وأقام الصلاة وآتى الزكاة ” ) . 
SIR aaa‏ 
وهو قول وجیه يوافق ما قاله البيضاوئ وهوالذى اراه راجحا “وان الايسة 
لت ةاد ل عارص بين هذه الاية اة ارا اة الى أ ورن فن 
الطہری وهی قوله ” وآتی المال على حبه” خیر شاهد على جمع ن وی القریسی 


١ (‏ ) نواسخ القرآن ص ۱۹۱ ۰ ۱۹۲. 
۲(٠‏ ) سورة البقرة آية ۷۷ ) . 


(۳ ) تفسیر الطہری )/ )۲۹ - ۰.۲۹۵ 
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وأا القسم الثالث:الآيات التى سکت عنہا البیضاوی فلم يقل بنسخہا 
أو عد مه ¢ فی ا بعض العلاء قال بنسخہا ۰ 


منہا ما جا فی قوله تمالى : ” قان جاؤوك فاح بينهم أو عر عنم “. 
ل البیضاوی : ( تخییر لرسول الله صلی الله عليه وسلم ذا تحاکوا إلیه 
بين الحكم والاعراض . ولہذا قیل لو تحاكم كتابيان إلى القاضى لم يجب عليه 
الحكم وهو قول للشافعى؟والا صح وجوه إذا كان المترافعان أوأحدها ذناء 
0 التزمنا الدب عنهم ود فع الظلم عنهم“والآية ليست فى أهل الذمة 


(YY) 4 


لم یتعرض البیضا وی فى هذه الآية للقول بالنسخ ا لم یذ کر فسہا 

شى* من ذلك وقد ورد فیہا آثر صحیح عن ابن عباس‌رضی الله عنہما رواه 
الحاکم فی مستد رکه فقال : ” حدئنی محمد بن صالح بن هانی* . حدشناا 
السرى بن خزيمة . حد ثنا سعيد بن سليمان الواسطى حدثنا بن العا 
حد ثنا سغيان ين حسین عن الحکم عن مجاهد عن این عباس‌رضی الله عنہما 
قال : آیتان منسوختان من سورة المائدة . ” فا حكم بينهم أو أعرض عنهم ”. 
فاتزل الله ع وغل * وان اسک بیکیے ا أنزل الله ولا تتبع هوام ”) 
قال الحاكم صحيح الاسناد ولم يخرجاه . وأقره الذهبى .۰ 

١ (‏ ) سورة الماد ةآية ۲> 


( ۲ ) تفسیر البیضاوی ص ۲ہ( 


( ۳ ) سورة المائد ة آية ٩‏ > 


( > ) المستدرك على الصحيحين كتاب التفسير ۲/۲ .٠٠‏ 
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وقال الجصاص فى أحكام القرآن : ( روى الحكم عن مجاهد قال : لم 
ننسخ من الماعد ةالا هاتان الآيتان . ” لا e‏ شعاعر الله ولا ال ر 
الحرام ولا المد ي ولا القلائد *. تسختها . لافتلوا الشركي حيسم 
ES O‏ 
يما أنزل الله e‏ 

وقال الطبرى : ( وقال آخرون بل التخيير منسوخ وعلى الحاكم إذا احتكم 
ie No a‏ 
آثارا عن الحسن البصرى والسد ى وعكرمة م 

کی من دلت آن کر من العلماء قال بنسخ الآية وورد ت فيها آثارٌ صحيحة 
منها ما رواه الحاكم وصححه وأقره عليه الذ هبى“ ثم هؤلاء الأعلام من المفسريسنن 
با و الاو د ر ا آي 

وما سكت عنه البيضاوی من الآيات التى تناولها النسخ قوله تعالى : 
" ولا يقتلون النفس‌التى حرم الله إلا بالحق ولايزنون ومن يفعل ذلك يلسق 
آثاما ( ٦۸‏ ) يضاعف له العذاب يوم القيامة ويخاد E‏ الا من 
تاب وآمن وعمل عملا صالحا فأولئك يید ل الله سیئاتہم حسنات وكان اللسه 


)٥( dz 


غغورا رحیما . 
١ (‏ ) سورة الماعد ةآية ۽ 
( ۲ ) سورةالتوبة آية ب 
(۳) احگام‌القرآن للجصاصس:۳۲/ ۹۳م ' 


)€ ( تفسیو ا لطہری 71+ < )۳ 


سو الان یں الا رو لے ال 


- ۱۹1 - 


فسر البیضا وی الآیات من غیو ذ کر ناس ولا منسوخ فى حين أن بعسسصضص 
العلماء قالوا بالنسخ فيا . 

قال ابن الجوزى فى زاد المسير : ( ولعلماء الناسخ والمنسوخ فى هذه 
الآية قولان : 


£ ل 4 ¢ , ¢ 
أأحد هما : أنها منسوخة » وفى ناسخهما ثلاثة أقوال أحدها : - أنه قوله 


ت 


ر ت ر ر )۱( 
تعالی : ” ومن يقتل مۇمنا متعتّدا فجزاۋه جهنم ” قاله ابن عباس وکا ن‌يقول 
ن 
هذه مكية - يعنى قوله تعالى ”إلا من تاب .. الآية ” والتى فى النساء 
س ر e‏ ى“ 
مد نية . والثانى : - أنها نسخت بقوله : "إن الله لا يغغر أن يشزك بو 
TOI‏ ڪ)Y(‏ 
ويغغر ما ك ون ذ لك لمن يشا ء والثالت : 


ن » 8 ص 


س (Y)‏ 
والقولالثانى : أنہا محكمة والخلود إنما كان لانضمام الشرك الى القتلوالزنا ) 
)€ ( 


والقول بالنسخ رواه الطیری عن زید بن ثابت وابن عباس . 
ومما سکت عنه البیضاوی من الآيات التى تناولما النسخ قوله تعالى : - 
1 ر ا ا ( ٥‏ () 
” والذدين إذا أصابَّمٌ البفى هم ينتصرون قال الیةا وئ 


١ (‏ ) سورة النساء آية ٩٣‏ ليست فى النساء 
( ۲ ) سورة النساء آية ۸) 

( ۳ ) زاد المسير فى علم التفسير ٠١١/٦‏ 

۲٤٤/۱۹ تغسیو الطبری‎ ) ٤ ( 


( ه ) سورة الشورى آية ۰۳۹ 


- ۹۷ - 


بالفغران فانه ینمی عن عجز المففور والانتصار عن مقا ومة الخصم ّ والحلم عن 


العا جز محمود؟ وعن المتغلب مذ موم لأنه اجرا* واغرا* على البغى؟ثم عقب 


)۱( 
وصفهم بالا نتصار للمنع عن التعد ى ) 
Š‏ : ا 
انظر كيف أعرص البيضاوى عن ذ كر النسخ فى الآية فى حين أن بعسض 


العلماء قالوا بنسخما وعد ها الواحد ى من الآياتالمنسوخة فى سورة الشورى ) 


وروی الطبری الرواية بالنسخ فقال : ( حدثنی يونس أخبرنا ابن وهب 


ف . ۹° / 


. ۶ “ I! ۶ ۵ 4 0 ve ۰ J) 
وجزهء سيكة سيئة مثلها فمن عفا واصلح ) الآية ليس أمركم أن تعغوا عنهسسم‎ 


لأنه أحبهمولمن انتصر بعد ظلمه فأولئك ما عليهم من سبيل ثم نسخ هذا 
کله ومر بالجہاد ) فعلى قول ابن زيد هذا تأويل الكلاموجزاء سيئة مسن 
المشركين إليكم سيئة مثلها منكم اليهم وان عفوتم وأصلحتم فى العفو فاأجركم 
فی عفوکم عنم إلى الله ات لا اا 


١ (‏ ) تفسیر البیضاوی (۷٥/۲‏ 
( ۲ ) سورة الشورى آية ۳ 
( ۳ ) الناسخ والمنسوخ للواحدی ص (۲۷ ؛ ۲۷۲ 


( ) ) تفسیر الطیړری ۰.۲۲/۲۳ 


- ۱۹۸ - 


فی الآیات التی یری فيا النسخ ويعترض على الآيات التى یری فیہا عد م 
بالنسخ فيا عند يعض المفسرين وذ كرنا أمثلة لكل قسم من هذء.الأقسام 


4G 4 © 49 4G 4G 4G O GOG GOGO K$ GOG 4G”. ¢ 


۲ الاعجازالبیانس فض نفسرہ 


الان آله هرن ال لى اة عا ول الي داق ا ب 

وقد كان لكل نبى معجزة ا کی د وا2 دالا 

وإما معنوية االقرآن الكريم . فالقرآن الكريم معجز خارق للعادة فى 
أسلوه وبلاغته وا خباره بالمغيبات » سارد أ لقصص الأولين ينا لأخبارهم . 
کنا أخبر بالمستقبل وما يجد فى الد نيا من أمور وما يحد ث فى اليوم الإأخر 
من غيبيات لا تعلم الا بالوحى . بالاضافة لما فيه من أحكام ونظم وشرائع 
وحد ود جاء۶ت بأسلوب بلي وفصا حة عالية . قال السيوطى نقلاً عن الزملکانى 


( وجه الاعجاز را جم إلى التأليف الخاص به لا مطلق التأليف بان اعتد لست 


ت 


مفرد اته ترکییا وزنة > وعلت مرکباته معنی بان يوقع کل فن فی مرتبته العليا فى 
اللفظ والمعنى ) ".ا 

وقد الل ان وتعالى العرب وهم أفصح الناس . تحداهم أن 
یأتوا بمثل القرآن قال تعالی : ” فلیاتوا بحد یش مثله ِن کا نوا افق 
ثم تحد اهم أن یأتوا بعشر سور منه فی قوله تعالی : ”آم يقولون افترام : 
قل فأتوا بعشر سور مثو مفتریا ت واد عوا من استطمعم من د ون الله ِن ک 


E IEE:‏ ۳ ا ر 


بسورة فى قوله : ” أم يقولون افتراه قل فأتوا بسورة مثله واد عوا من استط متم 


١ (‏ ) الاتقان فى علوم القرآن ص (١١‏ 
( ۲ ) سورة الطور آية ۲۲ 


| ے٠‎ (٣ سورة هود آية‎ ) ٣( 


tame ۲ + . س‎ 


۱ 

e :‏ اک وفی قوله تعالی ۽ ” وان کنتم فی ریب 

ما نزلنا عبلى عبد نا فأتواً اون فلما عجزوا عن معارضته والاتیان 

بسورة من مثله وقد كان فيم البلغا* والفصحاء “وكا نت لهم القصائد العجيية 
والرجز الغافر والخطب الطوال البليغة والقصار الموجزة ولمم الأسجاع والنثر 
البليغ ) كل ذلك فی والقرآن يتحد اهم فلا یستطیعون معارضته فلما تبین 
عجزهم أظهراعجازه فقال : قل لقن ا جتممت الأ وال على أن 

بمثل هذا القرآن لا باون باو ولو کان عشم لعش e‏ 


اعا الان لار ا وة الاق ن ن 6ال 
والتشبيه والاستمارة وغير ذ لك فبيّن وجه البلاغة فيه. وأشار إلى الفصساحة وعلو 
الأسلوب بعبارات مختصره تؤد ى المعنى وتوضح اعجازالاآية . 
ونذ كر منها أمثلة : 

فغی آمثال القرآن قال فی قوله تعالی : ” إا سكل الحياو الد نيا كار 
انزلناه من السا ء۶ فا ختلط به نبات الأرض مما يأکل الناس والأأنعام حتى إذا 
اعد الارن عتما ورو اعا ہم تاد روج ییا تاها ابا فی 
أو نہارا تخفلاها صدا کان ا بالأمسء كذ لك فصل الآيات لقوم 


م () 


يتفکرون. ” 


١ (‏ ) سورة يونس آية ۳۸ 
(۲ ) سورة البقرة آية ۲٣‏ 
(۳ ) سورة الاسراءآية ۸۸ 


( > ) سورة يونس آية .4 ۲ 


E E 


قال البيضاوى : ( إننا مشل الحياة الد نيا فى حالها العجيبة فى سرء 2 
تقضیہا وذ ھاب نعیمہا بعد اقبالہا واغترا رالناس بہاءكماء أنزلناه من الساء 
فا ختاط به نبات الأارض ) فا شتبك پسببه حتی E TEE‏ 4 يأكکل 
الناس والانعام من الزروع والبقول والحشیش حتى ۱نا أخذ ت الأرض زخرف ا 
وأزینت تزينت بأصناف النبا ت وأشكالہا وألوانها المختلفة كمعروس أأخذت 
من ألوان الثياب والزينة وتزينت بها » وظن آھلہا أنہم قاد رون لیا 
متمکنون من حصد ھا ورفع غلتہا ) أتاها آمرنا ) ضرب زرعہا ما يجتاحےه 
اتپا تا چا سا میا پا مه ی ا ن 
زرعها ٤‏ آى لم يلبث والمضاف محذ وف فى الموضعين للببالغة ) وهو مثل فى الوقت 
القريب والممثل به مضمون الحكاية ) وهو زوال خضرة النبات فجأة وذ هايه 
ا ا کان غضاً والتف وزين الأارش اس a‏ وظنوا أنه قد 


(۱) 
سلم من الجوايس ) . 


وهذ! المشل ضربه الله سبحانه وتَعَالى لمن اغتر بالحياة الد نيا واطمشن 

الها ون أن ي باق يتمتع به أبد الأيد ين فى حين آن نعيم الد نيا 
ت n‏ 6 
معرض للزوال فی آی لحظه بل ریما زال فی اوج عظمته ومنتهی ذ روته زوالا 

مغاجی ۶ من غیر تد رج کالزرع المخضر عند ما استوی وکسا الاٴرض بلونه ورونقه 

وأعجب تاظره آتته حاتحة من الساء كالصاعقة والزويعة زرا فن وترکتسه 

اا ك ف ٠‏ ذلك مثل الحياة الد نيا لا يجوز الركون إليها ولا الاطمئنان 

اليما بل يجب توقع زوال نعيمهاواغتنام الوقت فى العمل للتعيم الباق وهو 


١ (‏ ) تفسیر البیضاوی ص۷1 ۷۷۰؟. 


Es 


قال ۱ بن القيم فى أمثال القرآن : ( شبه سبحانه الحياة الد نيا فى أنہا 
تتزين فى عين الناظر فتزوقه بزینتہا وتعجبه فیمیل لیما ویهواها اغتراراً منه 
ا کی ا ات بالك ی قاد ر علیہا » سلبہا بغته » أحوج ما كسان 
إلیہا وحیل بین وینما فشبہما بالأرض الذی ينزل الغيث عليہا فتعمش 
ویحسن ثباتها ویروق منظرها للناظرٍ فیغتر به ویظن أنه قاد ر عليها مالك ل 
فیاتہا أمر الله فتد رك نباتها الآفة بغتة“ فتصبح كان لم تكن قبل فيخيب ظط ء 
ا صف منما فهكذا حال الد نيا والواشق بها سوا* » وهذا مسن 
أبلغ التشبيه والقياس > فلما كانت الد نيا عرضة لهذ ه الآفات والجنة سليمة منها 
قال تعالی : ” والله يد عو الى دار السلا ۶ا ا هنا دار السلام 
لسلامتها من هذ ه الآفات التى ذ كرها فى الد نيا فعم بالد عوة إليها وك 
بالهداية من شاء فذاك عدله وهذا فضلى (۲). 
ومن آمثال القرآن ما ذ کره البیضاوی فی تفسیر قوله تعالی , ۰ ET‏ 
منیاتة على تقوی من اللو ورضوان ا 0 سس بنيانة على شفا ا جرف ast‏ 
ET‏ نار جهنم والله لا يدي القوم الظالمي ۶( ) 
قال البیضاوی : ( امن سس پنیانه ینان وينه #علی یری من اسه 
یوان خر “عل قاعرة عة هی النقّری من اسه و طلب مروا به الفاعة 
م من اسس يانه عل فا جرف مار؟ عك خا عرة قا صعف إالمواعر 
EF‏ ما اپار ویار ی اوی ا اما 
اف المعو ض إلتار واماويق i‏ ارف دمو ماه الوادرئ 
E E‏ تمتم لد عله امر e‏ 


اار موان تیا عان آنا تسس ع ا 


ا ر ی ری کے ی ر و سمت اوا دہ > مسر ری ےی ویر کک ماھ سے رر ا 


() سور بوش ٢‏ بەہc‏ وے) امال المران مہ > 
( م ) سوره إالتونة به 14 ) 


ا 


يحفظه ق رضوان الله ومقتضياته التى الجنة أد نا ها وتاأسي س 
ذا عع ق سيه عى مدت الرتن فى التارشاغة داع كان مدرد 
الى النارلا محالة 0 

وقال القرطبی : اختلف العلماء فی قوله تعالی ” فانهار به فى نار 
جهنم هل ذلك حقيقة أو مجازعلى قولين : الأول أن ذلك حقيقة وأن النبى 
صلى الله عليه وسلم إذ أرسل إلیه فد م ری الد خان یخرح منه . وقال بعضم 
كان الرجل يد خل فيه سعفة من سعف النخل فيخرجها سود اء محترقة . 
ا ای ا ر د لك ا لر ای انار فیرح کی کان 
والشانى أن ذلك مجاز: والمعنی صار البنا* فی نار جهنم فكأنه انہار الي 
ی ا ن ا اا 2 والظاهر الأول إذ لا محالة 
کت ادات < کی اتی انی اتکی اھا اا نی 
فیها تشبیه لا ® خلافرالبیضاوی الذی أتی بالتمثيل من أول مرة مسن 
غير أن يذ كر قا يخالف ذ لك وجعل التثيل بين الحق والباطل؟ وأن السذى 
ل فی رضوان الله ویسیر فى طريق الحق ٤‏ کتأسيس مساجد الله على تقوی 
من الله ورضوان“ فان هذا الفعسل محفوظ بحفظ الله تعالی موصل الى بسر 
السلامة وجنة المأوى “ومقابله من عمل فى سخط الله وسار فى طريق الباطل 


کا ف الاه جى مط الله و غر ك السلن رة الله وسو 


۲٦۸ >» ۲٣1۷ تفسیر البیضاوی ص‎ ) ١ ( 


( ۳ ) انظر تغسير القرطيبى  ۳٠۰۲/۲‏ 


= EC 


فہدا الفعصسل هو طریق الہلاك بعینہ یرد ی صاحبہ فی المہاك ویہوی به 
وهى الحق الذى هو تقوى الله ورضوانه خير » أمن أسسَعلى قاعد ة هى أضعف 
القواعد وقلا بقاء وهو الباطل ؟ والنغاق الذی مثله مثل شغا جرف هار من 
أود ية جهنم فلكونه شفا جرفِ هار کان مشرفا على السقوط ولكونه على طرق 
جهنم » کان آنا انہار فانہا ین هار فی قعر جهنم > ولا نری فی العالم مشالا 
أكثر مطابقة لأمر المنافقين من هذا المثال ! وحاصل الكلام أحد البناشين 
قصد بانیه ببناده تقوی الله ورضوانه ¢ والبناء الثانى قصد بانيه بيناته المعصية 
| ا س 
والكفر » فكان البناء الأول شريفا واجب الابقا » وكان الثانى خسيسا واجسب 
)۱( 
الهد م ° 
4 2 : م 2 ر ا ر 
وله تعالی ا وضرب الله مثلا قري کان ت ٦ے‏ مطمقنة ياتیہا رزقہا رغد ا 
یں : ن سے ۶ ر o‏ ۵ 
من كل مكان فكفرت بأنعُم اللو فأن اقا الله لياس الجوع والخوف بما كات وا 


(TJ, —- 
e سعون‎ 


قال البیضا وی : ( استعارالد وق لاد راك أثر الضرر واللباس لما غشيمم واشتمل 


عليمم من الجوع والخوف وأوقع الان اقة عليه بالنظر إلى المستعار له كقول كثير : 


( ۱ ) تفسیر الرازی ۱٩۹۷/۱۸‏ 
( ۲ ) سورة النحل آية ١١ر‏ 


= ن (o‏ ~~ 
+e * 8 . ۰‏ (۱) 
غمر الرد ۱ء اذا تبسم ضاحکاا علقت لضحكته رقاب المال 


فانه استعار الرد ١ء‏ للمعروف لأنه يصون عرض صاحبه صون الرد اء لما يلقى 


N > 5 :‏ 
عليه وأضاف إليه القمر الذى هو وصف المعروف والتوال لا وصف الرد ١ء‏ وور لغار 


المستعار .لقوله : 
( ۲( 
ینازعنی رد ائ عبد عمرو رويد ك يا آخا عمرو بن بکر 


2 | ۳ 
استعار الرںاء لسیفه ثم قال فاعتجز تظرا إلى المستعار) 


أقول والاستعارة فى الآية الكريمة فى لفظ ” أذاقها ”فى تستعمل فى 
المحسوس » وقد استعملت فى الآية فى N‏ ا 
وقد كثر ذ لك الا ستعمال عند العرب . وكذ لك لغفظ ” لياس|لجوع والخوف “ 
فاللباس يستعمل كذ لك فى المحسوس'وفى الآية استعمل فى غير المحسوس على 
سبيل الا ستعارة وهو أيضا يكثر استعماله عند العربً كنا بي ذلك البيضاوى 
واستد ل عليه بالشعر . 

وتال الآلوسى : ( شبه أثر الجوع والخوف وضررهما الفاشى باللباس؟ يجام 
إلا حاطة والاشتمال؟ فاستعير له اسمه وأوقع عليه الاذ اقة الستعارة للاصاب_ة) 
وأوثرت للد لا لة على شد ة التأثير التى تفوت لو استعملت الاصابة » وينوا الملاقة 


u‏ المد رك من أثر الضرر شبه بالمد رك من طعم المر البشع من باب استعصارة 


( ۲ ) مجالس‌العلماء للزجاجی ص رب 


( ۳ ) تفسیر البیضاوی ص ۳٣۸‏ 


۱ دبوا تکشر و الست ن الدع ورحاء ف تام إلعروس؛ 
( ومن العاز رمل غر الرداء بالفتم وكزلل ع اإلالفأى 


( س واسع الق > وان کان رداوُه مرا‎ a 


تاع المروس «ا/ >٠۹‏ 


E TEE 


e‏ لمعقول لأن الوجد انيات لذ فى فى قرن العقليات “وكذا يقال في 
الأول . ولشيوع استعمال الان اقة فى ذلك وكثرة جريانها على الألسنة جرت 
مجرى الحقيقة ولذا جعل ايقاعها على اللياس تجريدا » قان التجريد إلا 
يحسن أو يصح بالحقيقة أو ما ألحق بها من المجاز الشائع » فلا فرق فى 
هڏا بين آذ اقہا ایاء وأصابہا وانما لم يقل فک, )ها ایشا للترشسيح 
۸ ا و ا د 
ات 

ومن الا ستعارة ایشا ما جا فی قوله تعالی : ” قال رب ا ا 
واشتعل الرأاس شيبا ولم أك بد عاف رث ي ۲(١‏ 

قال البیضاوی : ( شبه الشیب فى ا بشواظ النار وانتشاره وفشوه 
و باشتعالہا ى أخرح مخرج الا ستمارة وأسند الاشتعال إلى الرأس ) 
انهو ان الي ان ب ا إيضاحاً للمقصود واكتفى باللام عن 


ء ۲ 


وهنا أيضا تى الله سبحانه وتعالى بلغظ اشتعل وهى تستعمل فى الضار 
فاتی بها فى بياض الشعر من الشيب لقرينة بين اشتعال النار فى الوقوں 
وانتشار بياضالشيب فى الرأس وهى شد ة السرعة فى الانتشار“ فلما كثر هذا 
التشبيه استعير لغظ الاشتعال إلى الرأس فى انتشار الشيب فيه وتسمى استعارة 


e 


naam 


>»۳ روح المعانی ه/‎ )١( 
> سورة مريم آية‎ ) ۲ ( 


( ۳ ) تفسیر البیضاوی ۳.> 


a 


قال الشوكانى : ( الاشتعال فى الأصل انتشار شعاعالرأس » فشبه به 
انتشار بياض شعر الرأس فى سداد ه بجامع البياض والانارة » ثم أخرج مخرج 
الا ستعارة بالكاية › 1 حذف المشبه به وأد اة التشبيه »> رهد الاجا 
من بد ع الاستعارات وأحسنها . قال الرّجاج : يقال للشيب اذا كثر جد 
قد اشتعل رأس فلان . وأنشد لبيد 
ll US‏ اض ` 
تلك أمثلة مختارة من الأمثال فی القرآن الكريم والتشبيهات والا ستعارات . 
والله سبحانه وتعالى إن يضرب هذه الأمثال يقصد بذلك أموراً عد يد نها 
تقريب صورة الممثل له إلى ذ هت المخاطب » ومنها الا قناع بفكرة من الأفكار » 
ونما الترغيب أو التنضير ومنها المدح أوالذم » ومنها شحذ ذ هن المخاطب 
وغير ذ لك فى تصوير د قيق وأسلوب رائع من واقع البيئة ليسهل اد راك المعنى 
وتحصل الفائد 5 . 


©ÖG©GososG GQ ¢$” 


a: 3 nema Ra nr 


۳٠١/٣ فتح القدير‎ ) ١ ( 


ا ا 


> _ العسسسام والخساص 


العام والخاص فى القرآن الكريم نوا من أنواع علوم المران وقد جاءٌ 
فى القرآن على ثلاثة أقسام : 
ء 1 ر ( ۱( 
ول : عام باق على عمومه . مثل : ” والله بکلّ :شی * علیم ٠”‏ وقول 

4 
و )۲( اف a‏ 

. ان الله لا يظِلم الناس شیا وقولڵله ۽ ” حرمت علیکم أمہاتكم ” : 
الثانى : العام المراد به الخصوص ككقوله تعالى : ”الدين قال لهم الناس 
1 ۹-4 ۰“ ۱ 0 ( .. ۹ 
ن الناس ق جمعوا لكم خشوهم ۰ والقائل واحد هونعیم بن مسعود 
|< ۱ ء-“ ل ۴٣‏ 7 ۱ ا 7 2 1 (o)‏ 
عر" بی من خزاعه . وقوله ۽ م يحسد ون لناس على ما تاهم الله من فضله ”. 


والمحسود رسول الله صلى الله عليه وسلم . 


و 


a |‏ ۱ ا ت ور ۶ 
الثالث : العام المخصوص : والتخصيص اما متصل كقوله " والمحصناسن 
م 7 (1 ( 27 1 
النساءٍ الا ا ملكت أيمانكم وقوله ۽ ”ركلوا وأشربوا حتی یتبین لكسسم 
ا ء E‏ 0( 
الخيط الا بيض ر وون م وله ی این 
(A)‏ 


البيت من استطاع إليه سبيلا ٠.”‏ والمنغصل آية أخرى فی محل آخر کقوله تعالی : 


١ (‏ ) سورة البقرة آية ۲ ۸ 
( ۲ ) سورة يونس آية >4 

( ۳ ) سورة النساء آية ب“ 
( > ) سورة آل عمران ٣بر‏ 
( ه ) سورة النساء آية > ن 
( 1 ) سورة‌النساء آية > » 

( ۷ ) سورة البقرةآية ۸۷ر 


( ۸) سوړة آل عمران آية پډ 


سے ر 
e a,®* .‏ &© ۰° © سے 2 w‏ 
الى وه ققد اء a Sh‏ الله ومأواء جم ویگس المصير 


ا 


) و 2 ر سے ۶ ) ۱ ( 
والمطلقا ت يتريصن بأنفسهن ثلاثة قرو“ ۰ خص بقوله : اذا نكحت 
) ۲ ( 


is 


نووم غا ی 3 می ب کی ا 
وپقوله : * وأولاتالأحمال أجلهن أن يضمن حملن" . ( < ) 
والعام والخاص ی ا قد تناول القسمين الا خيرين ؛ وها 
العام الذ ى قصد به الخصوص» والعام المخصوص . وقد تعرض البيضاوى 
للتخصيص فى القرآن عند تفسيره للآيات التى ورد فيا التخصيص وسين 
المخصص من الآيات . نذ كر فيما يلى أمثلة يتبين منها موقف البيضاوى من 
العام والخاص فى القرآن الكريم . ) 

ففی تسیر قولہ تعالی : ” یا أیہا الذ ين آمنوا ذا تیه الد ین کرو 


ع ا 
E A EE e EE sS‏ و 
زحفا فلا تولوهم الاد بار ومن يولم يمن رمالا ترقا لقتال أو متخي 


قال البيضاوى بعد تفسيره للاآية : ر( الأظهر اتا محكمة لكتها مخصوصة 
بنقوله : اا | 3 * وقيل الآ ية مخصوصة بأهل بيته والحاضرين معه 
ف الو 

١ (‏ ) سورة البقرة آية ۲۸ 


( ۲ ) سورة الا حزابآية ٩‏ ۽ 


( ۳ ) سورة الطلاق , 

۲۰ ۲٠/۲ انظرالاتقان‎ ) ٤( 
|1 <18 سورة الأنغال آية‎ )٠( 
سورة الأنغال آية ه‎ )1( 

( ۷ ) تفسیر البیضاوی ص ۲٦‏ 


والخلاف فى الآية » هل الفرار يوم الزحف مخصوص بيوم بدر أم هو 
عام فی كل زحف إلى يوم القيامة ؟ . 

0 ر 
فقال نافع والحسن وقتاد ة ويزيد بن أبى حبيب والضحاك أن ذلك خام بأهل 
بدر » فلم يكن لهم أن ينحازوا » ولو انحازوا لانحازوا للمشرکین » ولم یکن 
فی الا رض يومئذر مسلمون غيرهم »ولا للمسلمين فئة الا النبى صلى الله عليه 
وسلم . 
وقال ابن عباس وجمهور العلماء أن الآية باقية الى يوم القيامة والد ليل علسى 


۱ | 
١١  برحلا القتال وانقضاء‎ TE 


والبیضاوی ذ کر قولین متشا بهین یقابلان قول الجمهور فقال : الاأظ همر 
اتبا محكمة لكنها مخصوصة بقوله حرض الممنين . وقال٬قيل‏ ية 
يأهل بیته والحاضرین معه فى الحرب. وكلا القولين يدلا ن على معنی احير 
۹ ن الغقة هى فئة النيى صلى الله عليه وسلم “وان التولى ممنوع فى ذ لك الوقت وهو 
وقت غزوات النيى صلى الله عليه وسلم . وأما القول بأ الآية عامة في کل وف 
للمؤمنين الى يوم القيامة لم يذ كره البيضاوى“وهو قول الجمهور وهو القول الذى 
أميل إليه لورود الحد يث الصحيح فى ذلك قال مسلم : ( حدثنى هارون بن 
سعيب الاأّيلى حد ثنا بن وهب قال حد ثنی سلیمان بن بلال عن ثور بن زیسد 
عن أبى الغيثعن أبى هريرة أن رسو ل الله صلى الله عليه وسلم قال اجتنبر 
السيع المويقات قيل يا رسول الله وما هن ؟ قال : الشرك بالله والسحر وقتل 
النفسالتى حرم الله الا بالحق وأكل مال اليتيم وأكل الربا والتولى يوم الزحف 


١ (‏ ) انظر أحكام القرآن لا بن العربی ۸۱ ٤‏ وتفسیر القرطبی ۽ / ۷ ړ ړ ې 


- (= 


وقذاف المحصنا ت الغافلات المومنا ت ١"‏ تت الل وال اة 
الموبقات فكل هذ ه السبعة E‏ يوم القيامة “فشبت أن الزحف مرم الى 
يوم القيامة . ۰ 
ومن أمثلة العموم والخصوص فى ا ما جا ۶ فی قوله تعالی : 

” يا أيها الذ ين آمنوا لا e‏ بيوت الن إل أن يوذ ن لكم الى طعام غير 
ناظرين إناه ولكن إِذا فاد خلوا فإذ | عم فاد نتشروا ولا مستأنسین لحد يث 
ا ذ لکم کان يؤنری النبي فیستحی منكم والله لا يستحې e‏ 
قال الييضاوى الا ية خطاب لقوم يتحينون طعام رسول الله صلى الله عليه وسلم ء 
فيد خلون ویقعد ون منتظرین لاد راکه مخصوصة بہم مأشال مولا لما جاز لاأ حدر 


( ۳( 
ا يد خل بيوته بالاذ ن لغير الطعام ولا اللبث بعد الطعام لمهم ) . 


خصص البيضاوى الا ية بقوم كانوا يد خلون بيت النبى صلى الله عليه وسل ) 
ويقعد ون منتظرين الطعام فنهاهم الله عن ذلك فمشعمم من الد خول 1 
باد نٴ وان لا کون د خولېم لانتظار طعام لم يتهيأءفكانت الآية خاصة بهم والى 
هذا ذ هب‌الزمخشری فقال : ( ” أن يد ن لکم * فی معنی الظرف تقد یره : 
وقت أن يوذ ن لكم ٠‏ و ”غير ناظرين ” حال من لا تد خلوا وقع الا ستثنا* على 
الوقت والحال معا کأنه قیل : لا تد خلوا بیوت النبی صلی الله عليه وسلم إلا 


وقت الاد ن »ولا تد خلوها الا غير ناظرین »وهلا ۰ قوم کا نوا يتحينون طعام 


)١(‏ صحیح مسلم بشرح النووی کتاب‌الایمان ۸۲/۲ ۲۰ر 
(۲) سورة الأحزاب آية ٣ه‏ 


( ۳ ) تفسیر البیضاوی ص ۹م 


- 1١ - 


رسول الله صلی الله عليه وسلم فيد خلون ویقعد ون منتظرین لاد راکه » ومعناه: 
لا تد خلوا ياهلا ۶ المتحينون للطعام الا أن يؤذ ن لكم الى طعام غير ناظريسن 
اناه » والا فلو لم یکن لہؤلا*ء خصوصاً لما جاز لأ حد أن ید خل بیوت النسیی 
صلى الله عليه وسلم الا أن يوذ ن له اذ نا خاصاً وهو الاذن إلى الطعام ا 
قلت : سبب نزول الآية ما رواه البخارى عن أنس‌بن مالك رضى الله عنه قال : 
( لما تزوج رسول الله صلی الله عليه وسلم زنب ابنة e‏ القوم فطعموا 
ثم جلسوا یتحد شون . واذا هو کأنه یتہياً للقیام فلم يقوموا فلما رأى ذلك قام 
فلما قام من قام وقعد ثلاثة نغر » فجاء النبى صلى الله عليه وسلم ليد خل فاذ! 
القوم جلوس ثم انم قاموا » فانطلقت فجت فاخبرت النبی صلى الله عليه وسلم ) 
E‏ انطلقوا فجاء حتی د خل فذ هبت أد خل فال العا ت بی و : 
فأنزل الله : ” يا أيها الذين آمنوا لا تد خلوا بیوت النبی ا 
دل قى کتاب‌النكاح . 


ء س ⁄ 
وأما ما أورد ه البيضاوى من أن الا ية خطاب لقوم كانوا يتحينون طعام رسول الله 


وأ خرجه 


صلی الله علیہ وسلم فهو قول ابن عباسلا يقاوم ما فی الصحیحین ٤‏ وان ۱ کان سبب 
نزول الآ ية هو مكث أولقك النفر فى بیت‌النبی صلى الله عليه وسلم يوم زواجسه 
زب ت جخ اا ان حكم الا ية عام لكل من اتصف بصفة هلا * النغر - ويسمون 


بالثقلا* - لأن العبرة بعموم اللفظ لا بخصوص‌السبب والى هذا ذهب كثير من 


١ (‏ ) الكشاف ۷٠/٣۳‏ »إ۷ 


( ۲ ) صحیح البخاری بشرح فتح الباری* کتاب التفسیر ۱۰/ ٣)۷‏ › 


۰9 €۸ 


~~ YY - 


المفسرين كالقرطبى والغخر الرازى والقاسى وغيرهم . 


ومن أمثلة العام والخاص فی تفسیر البیضاوی ما جاء فی تفسیر قوله تعالى : 
ا (f‏ 
قال البیضاوی : ( هو عام مخصوص بقوله تعالى : ”إن الذين سبقت لهم منا 
Pa‏ ¢ ( ھ ( ¢ 
الحسنى أولعك عنہا مبعل ون ۰ .۰ الا ية ” وفیه د لیل على ان الد ين ظطلموا 
م )4 ٠‏ 
هم المشرکوس ) '. ' ) 
قال ١ابن‏ الجوزی : ( " الد ين ظلموا ” من حیش هم »> وفیهم قولاا ن : 
اها :دانم الشركن ٠‏ والثانى أنه عام فى کل ظالم 1 
والذ ى أراه أن الآية تخ المشركين وأن الظلم الحقيقى هوالكفر كا بيسن 
الفخر الرازى ذ لك حمن قال : ( شم ذ کر من صفات الذ ين ظلموا کونهم عا بډ ين 
ارال ع پتل لی ان الظالم المطلق هو الكاف رون لك ید ل على أن کل 


وعید ورد فی حق الظالم فہو معروف الى الكغارومما يؤکد هذا قوله تعالسی : 


)١ (‏ تغسیر القرطبی ۲۲۲/۱۲ 

( ۲ ) تفسیر الرازی ۲۲۲/۲٥‏ 

( ۲ ) تفسیر القاسمی ۱۳۲ / )۲۹ › ٩۹۵‏ 
el eA OC)‏ 
(ه) سورة‌الانبياء ية ١ء(‏ 

(1 ) ا 


( ۷ ) زاد المسير فى علم التفسیر ۷/ ٣ه‏ 


- 


) )۱( ( ۲( 
* والكافرون هم الظالمون ” .) 


- وبهذا يكون المعنى - والله أعلم - أن الله سبحانه وتعالى توعد المشركين 

وأمثالہ مین سار على نجهم توعد هم بأن يحشرهم فى سوا* الجحيٍ إلا الذ ين 

سبقت لهم الحسنى وهم المۇمنون ان ج یل وا ن ر 
ذلك اليوم ويد خلهم جنة المأوى . 

تلك أمثلة ذ كرناوالبيان منهج البيضاوى فى العام والخاص فى القرآن الكريم. 

وهو نوع من أنواع البلاغة القرآنية قد جاء القرآن بما ألغه العرب من هذا النوع من 

البلاغة من العام الذى أريد به الخصوص؟ أو العام المخصص“أوالمام الباقى 


على عمومه . 


CC Yg YD oo» @ 


١ (‏ ) سورة البقرة آية > 


( ۲ ) التفسیر الکبیر ۵٥‏ ۲/ (۳ . 


- 0إ( - 


ن _ المطلسق والمقید 


قال السيوطى : ر( المطلق هوالدال على الماهية بلا قيدر » وهوس 


القيد كالعام والخاص قال العلماء : مى وجد د لیل على تقیید المطلق صدر 


إليه والا نلا » بل بيقى المطلق على اطلاقه والمقيد على تقييد ه » لأ الل 
ل ا 


س )۲( 
ومثال المطلق ما جاء فى الشہاد ة فى قوله تعالى : ” وأشہد وا إدا تبايعتم”. 


وفی قوله تعالی : ” فإذا دقح الیم اال ابیت ,ا E‏ 
فأطلق الشهاد ة فى ابيع“ وفى د فع المال للیتامی وقد جاءتالشهاد ة مقيد ة 
بالعد الة فى الرجعة والغراق ا قوله تعالی : ” وأشہد وا وي عد ل 
a‏ وقوله : ” شاد ة بيك إذا حضر أحد كم الوت حينَ الوصية 
اغنان ذد وا عذال منك ٠٠ ٠”‏ وغير ذلك من الأمثلة الكتيرة فى القرآن . 

وقد جاء۶ تفسیر البیضاوی ن اخرا بذ كر المطلق والمقيد“مبيتا مواضعه 
مستشمد أ بالد ليل نذكر من ذلك على سبيل المثال : ما جا فى قوله تعالى ! 


)( 1 ( 5 ى و 1 د ي 7~ سے سے ر‎ e س‎ e 
ومن یرتد د منکم عن د ينو فيمت وهو كافر” فأولئك حبطت أعبال ہم‎ 


١ (‏ )1لا تقان فى علوم القرآن ۲ / .» 
( ۲ ) سورة البقرة آية ۸٣‏ 

( ۳ ) سورة النساء آية » 

( > ) سورة الطلاق آية ۲ 

( ه ) سورة الماد ة آية 1۰٦‏ 


( 1 ) سورة البقرة آية ۷إ 


-11؟ - 


قال البيضاوى : ( قيد الرد ة بالموت عليها فى احياط الأعمال كما هو مذ هب 
الشافعى رحمه الله تعالى) والمراد بها الأعنال I‏ 

مد هب البیضاوی على مذ هب الشافعى أن احباط العمل مقيد يالموت على الكفر. 
- وقد خالفمم المالكية فى ذلك فقالواء إن احباط العمل غير مقيد بالموت علسى 
الكفر بل هو بمجرد الكفر »> أورد الخلاف ابن العربى فقال : ( اختلف العلماء 


رحمة الله عليهم فى المرتف » هل يحبط عله تفسالرن ةم لا يحيط إلا النوافاة 


على الكغفر ؟ 

0 2 
فقال الشافعى : لا يحبط له عمل الا بالموافاة كافرا . وقال مالك يحبط بنفس 
الردة . 


ويظهر الخلاف فى المسلم اذا حج ثم ارتد ثم أسلم » فقال مالك : يلزمه 
الحج لان الأول قد حبط بالردة . وقال الشافعى : لا اعاد ة عليه لأر عله 


با 


\ Go: 


ET. ©‏ ا 7 ( ۲( 
واستظ هر عليه علماؤنا بقوله تعالى : ”لقن أشركت ليكبطر عملك ”. 


وقالوا هو خطاب النبى صلى الله عليه وسلم والمراد به أمته لا تة ضالى الاه 
و ل الو و 2 > 

وقال أصحاب الشافعى بل هو خطاب للنبى صلى الله عليه وسلم على طريسق 

التغليظ على الأمة » وييان أن النبى صلى الله عليه وسلم على شرف منزلته “لو 


أشرك لحبط عله > فكيف أن ؟ ا تبته کما قال الله تعالی : 


e‏ 0 ا 


)+( سورة الزمر آية ه1 


- 7¥ - 


(۱) 
و a‏ ا ا 4 7 1 . 2 ك 0 2 بو 
يا نساء الني من أت منكن بفا حش مبينة يضاعف لها العذ اب ضعفيلَ 


وذ لك لشرف منزلتهن » والا فلا يتصور اتيان فاحشة منهن »صيانة لصاحبهن 
المكرم المعظم . 

قال ابن عباس حين قرا : را ا للد ين كفروا امرأة نوج واسرأة 
لوط کانتا تخت عد ين من عباد نا صالحين AT‏ : والله ما بغت امرأة 
نبی قط ولکنہما کفرتا . 
وقال علماۋنا : إنا ذ كر الموافاة شرطا ها هنا ءلأّنه علق عليها الخلود فى النار 
جزا* » فمن وافی کافرا خلوه فى النار بهذ ه الآية » ومن أشرك حبط عله بالآية 
الا خرى > فما آیتان مفيد تان لمعنیین مختلغين وحكمین ا > وما خوطب 
به النبی صلی الله عليه وسلم فهو لامته حتی یثبت‌اختصاصه به » وما ورد ت فیسی 
زوا جه صلی الله عليه وسلم فانما قیل ذ لك فیہن لیبین أنه لو تصور لكان ھتک۔ا 
ر اا و الى صلى الله عليه وسلم » ولكل هتك حرمة عقاب » ينىسزل 
ذلك منزله من عصی فی شهر حرام » أوفی اليلد الحرام أوفى المسجد الحرام » 
فان العذاب یضاعف عليه بعد د ما هتك من الحرمات والله الواقی لا رب غیره (۲) 
والقول الذ ى أميل إليه هو قول البيضاوى الذى هو مذ هب‌الشافعى) أن الآية 
مقيد ة . وأن الرد ة فى احباط العمل مقيد ة بالموت على الكغر. فان أسلم المرتد 


)١(‏ سورة الا حزاب آية .م 
(۲) سورة التحريم آية .ر 


( ۳( أحكام القرآن لابن العريى 0/۱ 9€ . 


- ۸ = 


ا . والله أعلم . 

وسا أورد ه البيضاوى من المطلق والمقيد ما جا* فى تفسير قوله تعالى : 
ورباقبکم اللاتی فی حُجُورکم من نساتکماللاتي RS e‏ 
قال البيضاوى : ( الربائب جمع ربيبة الت ولد المرأة من آخر سی به لأّنه 
و کا ریو ي ےا و ل ی کر ا لوا ر ی 
بار اا > ون فا لن ا ف اللاي ا ق ا اة 
والحكم بالا جماع) (۲( 
معنی کلام البیضاوی أن الا طلاق الذی ورد فی تحریم الربائب مقيد بالرباشب 
من النساء المد خول بهن وهو قول الجمهور وجات به السنة » وأن النبى صلى 
الله عليه وسلم أجاز زواج بنتالمرأة اذا طلق أمہا قبل أن يد خل بہا و 
قوله تعالى ” فى خجوركم ". تقوية للملة وتكملة لها وليس تقيدا للتحريم لقول 
جمهور العلماء بذلك . 
ومن أمثلة المطلق والمقید فی تفسیر البیضاوی » ما جاء فی تفسیر قوله تعالى : 
والذ ين يظاهرون من نسائهم ثم یعودون لما قالوا فتخریر رقب ة من قبل أن 


ا ۲ 
يتماساۇ" ٤‏ 


قال البیضاوی فى تحرير الرقبة : ( أى فعلي م أو فالوا جب اعتاق رقبة والفاء 
ِ 
للسببية ومن فوائد ها الد لالة على تكرر وجوب التحرير بتكرر الظ هار والرقبة مقيد ة 


بالا يمان قيا سا على كفارة القتل ا 


١ (‏ ) سورة الفسباء* آية ۳ 
( ۲ ) تفسیر البیضاوی ص ۱۱۲ 


(۳) الا 


( > ) تفسیر البیضاوی ص ۲۲۰/۲ 


- ۹4 - 


النعلوم أن البيغاوى قول يقول الشاقعى وهو افيد الرقة بالا يسان ٠‏ 
وهو قول مالك أيضا وخالفهما أيو حنيغة فى ذلك فانه لم يقيد الرقبة بالايبان 
بل جعلما عامة فى الممن والكافر . أورد الخلاف الفخر الرازى فى تفسيره 
فقال ۽ قال أبو حنيفة رحمه الله هذ ه الرقبة تجزى سواء كانت مؤمنة أو كافرة» 
لقوله تعالى : ” فتحرير رقبة ” فهذا اللغظ يفيد العموم فى جميع الرقاب . 
وقال الشافعى : لا بد ان کن غ وة وان 5 
الل أن ارك ي لقوله تعالى : شا المشركون نجس وکل 
CSE‏ باجماع الامة وقال تعالى :, ” ولا تیمموا الخبيث 
الثانى : أجممنا على أن الرقبة فى كفارة القتل مقيد ةبالايمان . فهكذا 
TT‏ والجامع أن الاعتاق انعام . فتقييد ه بالايمان يقتض صرف هذا 
الانمام إلى أولياء الله وحرمان أعداء الله » وعدم التقييد بالايمان قد يفضى 
الى حرمان أولياء الله » فوجب أن يتقيد بالا يمان لای 

واضح من ذلك أن قول الشافمی قوی تسند ه الاد لة وقد قال به البیضاوی ١‏ 
وأورد ه من غير ذ كر المعارض واكتفى بقياسالا ية على كفارة القتل؟ ولو ذ کر رد الشافعى 
هذا على أبى حنيفة لوضح الأمر واطمآنت إليه النفس.' 

وعلى كل فالبيضاوى فى تفسير د قيق التعبير ولكنه مختصر العبارة فيذ كر 


الا ياتالق تقيد المطلق وتخصص العام وغير ذلك فى ایجاز واختصار . 
ر 


ا 


١ (‏ ) سورة التوية آية رم 
( ۲ ) سورة البقرة آية 1۷ 


( ۳ ) التفسير الكبير ۰.01/۹ 


EEE 


ورد ت فى القرآن الكريم بعص الآّيات التى فى ظاهرها الا ختلاف والتعارض ) 


فقام ب ¿ الوحلماء فی ۱۱ جمع بين الا يات وازالة شبه الا ختلاف وقد کان للبیضاوی 


د ور فی هذا المجال ودلو مع‌الدلا* . فکان له فی تفسیره مواقف فی جسے 


الآياتالتى فى ظاهرها التعارض . مثال ذلك ما جاء فى تفسير قوله تعالى : 
فإذا نفخ فى الصو ر فلا اعا مھ د ا ا ن 00:2 
قال البیضا وی J):‏ ل سال ب ا لا شتغاله پنفسه وهو لا نا و 


5 a ** ۾ * بي‎ ۱ ۰ ۰» ۹ # £ He 5 ۶ K أ‎ ۳ 


المحاسبة ود خول أهل الجنة الجنة وأهل النار النار / 

وهو توجيه جيد للاية لان ey‏ النفخة الثانية يجتمم الخلائق 
النسب كما فى الد نيا٣ولا‏ يسأل أحد أحدا)لأنه لا ف مال ولا نسو 
الاعات الله بقلب سليب فا دام النغع لا يتأتی من اقرب الا قریین فلا د اعسی 
للكلام والسؤال ٤‏ لاّنه لا طاتل تحته . واا بعك المحاسبة وا جتماع هل الحنة 
فى الجنة وأهل النار فى النار) يسأل أهل الجنة بعضهم بعغا EN‏ 
الد نيا وما كان فيها“وكذ لك آهل النار بل. -ويسال أصحاب الجنة أصحاب النار 


وغبر د لك من الكلام والسۇال فلا تعارض بين الآيات ١‏ 


(() سورة المۇمنون آية ٠٠١‏ . 
) ۲( سورة الصافا ت آية YY‏ 


( ۳ ) تفسیر البیضاوی ص 1٠‏ 


البغی ) ومنہا ما جاء فی قوله تعالی ۽ ” ونا ا يا مالك ليقي علينا رك 


= (= 


ومنہا ما جاء فی قوله تعالی : ” ال ن بج کا الإ ثم والفوا حش 
وإذ ا ما غضبوا هم یغفرون . والذ ين استجابرا لريهم وأقاموا الصلاة وأمركهسم 
شوری بينهم ومما رزقنا هم ينغقون . والدين إدا اعا a‏ 
قال البيضاوى : ( والذ ين إذا أصابهم البغى ی على ما جعله الله 
لهم كراهة التذلل . وهو وصفهم بالشجاعة بعد وصفهم بسائر أمهات الفضائل . 
وهو لا يخالف وصفهم بالغفران فاته ینب ٤‏ عن عجز الغعورو ارعن اة 
الخصم والحلىم على العاجز محمود وعلى المتغلب مذ موم لأّنه اجراء واغرا* على 
( ۲( 3 
ان در اھ ا وا نی ا کن کی ا ا اا 
Nee ea‏ 
فاه جؤار وتمنى اللموت من فرط الشداة) ٠‏ 
والا بلاس فى اللغة معناه اليأس والحزن جاء فى مختار الصحاح : ( أبلس 
من رحمة الله ی یٹس ومنه سمی ابلیس وکان اسمه عزازیل؟ والا بلاس أيضا 


لاتا روان يال الى فان انات ا 


N a 
٦> تفسیر البیضاوی ص(‎ ) ۲ ( 
سورة الزخرف ية لال‎ )۳( 

( > ) سورة الزخرف آية ه۷ 

(ف را ان ی 


٦ (‏ ) مختارالصحاح ص ۳ 


- YY ~ 


ابخان جسع بين سوال أصحاب‌النار مالك ليقضى الله عليهم وسين 
يأسهم وهو بلاسہم وسکوتہم حزنا فیید أون بالسؤال والصراع وتمنى الموتفعند ما 
يعلمون انهم ماكثون فى النار ولا اجابة لطلبهم بحصل لهم البلاس OE:‏ 
) الات مختصره لا يتبين منها المعنى بوضوح . 
ومنہا ما جا* فی قوله تعالی : ” وا خلقت الجن والانس إلا لِیعبد وں”(١)‏ 
قال : ر لما خلقهم على صورة متوجهة إلى العباد ة مغلبة لها جعل خلقهسسم 
متعلقاً بها مبالغة فى ذ لك “ولو حمل على ظاهره مع أن الد ليل يمنعه لنافسى 


ظاهر قوله : ” ولقد ذرأنا لجهنم كيرا من الجن والانس ل اة 


E  دابعلاب لنأسرهم‎ 

وقال الکازرونی فی حاشیته شيته على البيضاوى : ( يمكن الجمع بجعل اللام لجهضم 
للعاقبة كما فى قوله تعالى ۽ ” فالتقطه آل فرعون لیکون لهم عدوا ) . ( د ( 
وأورد القرطيى ا قوالگً کتيرة فی الجمع بين الآيات فقال : ( قيل ِن هذا خاص 
فيمن سبق فى علم الله أنبه يعبد ٠‏ »فجاء بلفظ العموم ومعناه الخصوص. والمعنى : 
وما خلقت أهل السعاد ة من الجن والانس إلا ليوحد ون . قال القشيرى : والآية 


د خلا التخصيص على القطع » لان المجانين والصبيان ما أمروا بالعباد ة حتى 


١ (‏ ) سورة الذارياتآية ٦ه‏ 
( ۲ ) سورةالاعراف آية ٠۷۹‏ 
( ۳ ) تفسیر البیضاوی ص ٩٩۲‏ 
( > ) سورة القصص آية ۸ 


(ه ) حاشية الکازرونی على تفسیر البیضاوی ه/ ٩۸‏ 


- YY = 


يقال أراد منهم العباد ة > وق قال الله تعالى : ” ولقد ذرأآنا لجهنم كثيرا 
OES | 1) |‏ 
من الجن والالل “. ومن خلق لجنم لا يكون ممن خلق للعباد ة » فالا ية 
E :‏ ء CE‏ 
محمولة على المۇمنين مضېم » وهو کقوله تعالی : قالت الا عراب آمنا ه 


وإنما قال فريق منم . ذ كره الضحاك والكلبى والغرًا* والقتبى . وفى قراءة 


عبدالله . ” وما خلقت الجن والانس من المؤمنين إلا ليعبد ون ”. وقال على 


رضى الله عنه : أى وما خلقت الجن والانىس إلا لأمرهم بالعباد ة واعتمد الزجاج 


| ت )۶( 
على هذا القول ويد ل عليه قوله تعالى : ” وما أمروا إلا ليعبد وا الها واحدا”. 


فان قيل : كيف كفروا وقد خلقهم للاقرار بربوبيته والتذلل لأمره ومشيئتقه ؟ 

قیل : قد تذللوا لقضاقه علیهم » لان قضا۶ه جار عليهم لا يقد رون على الا متناع 
منه » وإتما خالفهم من كفر فى العمل بما أمره به Li‏ التذ لل لقضاعه فاته غير 
ممتنع منه . وقیل إلا لیعبد ون : أى ل لیقروا لى بالعباة ةرا ارفا : 
روا على بن أبى طلحة عن ابنعباس. فالكره ما يرى فيهم من أثر الصنعة وقال 
مجاهد : ا ليعرفونى . وقال الشعلبى : وهذا قول حسن» لأنه لو لم 

یخلقہم لما عرف وجود ه وتوحید ه . ود لیل هذا التأویل فی قوله تعالی : 

" ولئن سألتهم من خلقهم ليقولن الل *(°) ٠,‏ ولئن سألتهم من خلق السموات 
والأرض ليقولن خلقهن العزيز الملي ”°2 


١ (‏ ) سورة الاعراف آية ٠۷١‏ 
( ۲ ) سورة الحجراتآية > ر 
(۳) سورة التوبةآية ٣١‏ 
( > ) سورة الزخرف آية ١۷‏ 


٥ (‏ ) سورة الزخرف آية ٩‏ 


- Y~ 


وما أشبه هذا من الا يات . وعن مجاهد أيضا : إلا لأمرهم وأنهاهم » وعن 
زيد بن أسلم : هو ما جبلوا عليه من الشقوة والسعاد ة »فخلق السعداء سن 


الجن والانسللعباد ة » وخلق الأشقياء منهم للمعصية . وعن الكلبى أيضاً : 


٠‏ الا ليوحد ون فأما المؤمن فيوحد ء فى الشد ة والرخا* » وأما الكافر فيوحدء فى 


الشدة والبلاء دون النعمة والرخاء » يدل عليه قوله تعالى : ” وإذا غشيهسم 


(۱) ب 
الإ ية وقال عكرمة : إلا ليعيند ون 


موي كالز بۇ اللا كن كاله ۶ 
ويطيعون فأثيب العابد وأعاقبالجاحد . وقيل المعنى إلا لاستعبد هم 
والمعنى متقارب تقول عبد بين العبود ة والعبود ية » وأصل العبود ية الخضوع 
والذل . والتعبيد التذليل يقال طريق معب . قال : 

وظيفا وظیغا فوق e‏ 
والتعبيد الان وهو أن O‏ . وكذ لك الاعتباد . والعبادة 


( ۳( 
الطاعة ) والتعبد ۽ التنسك . فسعنی ليعبد ون ليد لوا ويخةضعوا ویعبد وا .اھ) 


هذ ہ ھی الاّقوال التی ذ کرھا القرطبی وقد ذ کر البیضاوی جز منہا وهی قول 
لنا مرهم بالعباد ة » وقوله ليكونوا عباداً لى » ولكى القول الذى أرجحه هو 
القول الأول الذى قال به الضحاك والكلبى والغراء والقتبى والقشيرى وهو أن 
الآ ية جاءت بلفظ العموم وهى خاصة بهل السعاد ة من المؤمنين فهؤلا؛ خلقوا 


١ (‏ )سورة لقمان آية ٣۲‏ 

( ۲ ) القائل هو طرفه بن العبد والبیت‌ من معلقته وصوره تباری عتاقا نا جیات وأتبعت 
والوظيف عظم الساق . وقوله تبعت وظيغا وظيفا أى أبعت وظيف يد ها وظيف 
رجلہا ویستحب من الناقة أن تجعل رجل ہا فی موضع ید ها اذا سارت » 
والمور الطريق . ) 

( ۳ ) تفسیر القرطبی ٥٥/۱۷‏ ۰ ٦ه٥.‏ 
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لتوحید الله تعالى واا الكفار فقد خلقهم الله لجهنم ورجح هذا القول 
لعدة أسبابر : - 

2 أنه يوافق قرا ۴ة عبد الله بن مسعود وما خلقت الجن والانس مسن 
المۇمنين إلا لیعبد ون . فانها وان كانت شان ة فى قراءة تفسيرية ونا 
انه يزيح الا شكال و يوافق السياق> وأن اللفظ العام يراد به الخصوص كشيرا 
فی القرآن الکریم کما آورد نا من قبل . 

ومنہا أنه قول جمهور العلماء كالضحاك والكلبى والفراء والقتبی والقشیری 


ون اا بين الآيات‌التى يظن أن ظاهرها التعارض ما جاء فى تفسير 


e‏ م 70⁄7 ن 
قوله تعالی : ر س م خضر وارستبرق وحلوا اسار د 
()۱) 
ت شراياً طهوراً ”. 6 


SS yy 

قال البیضاوی : ا ویطوف علیهم . ولا یخالفه قوله آساور من ذ هب 
لا مکان الجمع » والمعاقبة والتبعيض » فون حلى أهل الجنة يختلف باختلاف 
أعالم > فلعله تعالى يفيض عليهم جزاء ا عو ا تع اا وأنسسولراً 
تتفاوت الذ هب والفضة . أو حال من الضمير فى عاليهم باضمار قد ولي 


هذا يجوز أن يكون هذا للخدم وذ اك للمخد ومين 


فالبيضاوى حاول الجمع بين قوله تعالى : ” وحلوا أساورمن فض" 


ر (rJ),‏ 
وبمن فوله تعالی , يحلون فیا من أساور من ذ هب" . حاول الجصسع 


| سورة الانسان آية رم‎ )١( 
ب۷٦ تغسیر البیضاوی ص‎ ) ۲ ( 
ج١ سورة الكهف آية‎ )۳( 


فقال بالمعاقبة والتبعية وهو ا يليسوا از هب والفضة کل خی ا0 


- وهم المۇمنين الذ هب . هكذا حاول البيضاوى الجمع بين الآآيات القى ضى 
ظاهرها التعارض فى تفسيره مستعينا بالاآثار وأقوال المفسرين وما يوصله اليه 


اجتہاكه . 


- ۹4 - 


آرا؛ العلسےا؛ فيه 


والتعليق . فتتبعوا آرا*ه بالنقف . وتحقيقاته IR‏ بالتعليسق 


فمنهم من مد ح وأثنى وغض الطرف عن الكيوات واعتذ ر عن الأخطاء والهفوات ) 
ونهم من أحق الحق وأبطل الباطل فمد حه فی مواضع الا جا ة وذ مه فی مواطن 
اا غا امترات معاد الذى اتصف بصفات الكمال وتنزه عن الأخطاء والنقصان 
ول النقص فى خلقه علامة على الا حتياج إليه انه هوالعلى المقدير . 

ومن العلماء الذ ين 2 عن تفسير البيضاوى » حاجى خليفة صاحسسب 
کات کت ال و : 8 أخد ها كوا أت عدن اللا س 
وعلم الكلام فقال : ( وتفسیره هذا كتاب عظيم الشأنِ > غي عن البيان . لخص 
فيه من‌الكشاف ما يتعلق بالإعراب والمعانى والبيان » ومن التفسير الكبير ما يتعلق 
بالحكمة والكلام > ومن تفسير الراغب ما يتعلق بالا شتقاق وغوامض‌الحقائ ق . 
e‏ رات . وضم إليه ما وری‌زناد فکره من الوجوه المعقولة » فجلا ريسن 


أولوا الألباب لم يأتوا بکشف قناع ما یتلسی 
ولکن کان للقاضى يد بيضاء لا تبلسی 


يلیق بالمقام ۰ كشف القناع تا 2 وجوه محا سن الا شارة ولح الا ستعارة »> وهتك 


الاجا ٠اغرى‏ ع أسرار المعقولا ت بيد الحكمة ولسانها » وترجمان المناطقة 


ميزانها . فحل ما أشكل على وذ لك لهم صعاب المرام ) 


(۱) كشف الظنون ٧۲۷/۱١‏ . 


E 


وتحد ث حا جی خليغة عن ممح البیضا وی فی تناوله للمبا حث العلمية 
وایراد ه للاد ل وذ کره للراجح والمرجوح فقال : ( وأورد فى المباحث 
الد قيقة ا يمن به عن الشبه المضلة » وأوضح لے ناشخ الأأدلة » والذدى 
ذ کره من وجوه التفسیر ثانياً أ وثالتا أو رابعاً بلغظ قیل > فھو ضعیف ضعف 

(() ` 
المرجوح أوالمرد ود ) '. 
وذ کر مذ هب التأويل الذى سار عليه علماء الكلام فى ذ لك الوقت كالاًشاعرة 
والماترل(ية ویعض ض المعتزلة وا ستحسن ذلك المذ هب حاجى خلیغة ود افع عنسه 
ونسبه إلى أهل السنة والجماعة فقال : ( وأما الوجه الذى تفرد فيه » و 
ب اا لاينبغى أن کمن الرخرو المح الد »> كقوله : 
( وحمل الملاتكة ةه العرش eet,‏ »> مجاز عن حغفظ هم وتد بیرهم له ( 
ونحوه » فهو ظنٌَ لعله يقصر فهمه عن تصور مبانیه » ولا بیلخ عله إ الا حاطة 
بما فيه » فمن اعترض و کلامه کانه ينصب الحبالة للعنقاء » ويروم 
ا السنة والجماعة وقد اعترفوا قاطبة بالفضل المطلق » وسلموا إليسه 
o‏ )¥( 
1 ص 8 2 
وهذا الكلام لا يخلو من التناقض » فمرة يذ كر أنه تفرد بهذا القول وسر 


ينسبه إلى أهل السنة والجماعة وقد تقد م الكلام فى ذلك وأن مذ هب السل ف 


۲۷/۱ کشف‌الظنون‎ )١( 


( ۲ ) تفس المرجع 


- ١ = 


الصالح هوالايمان بالصفات وامرارها کا جا۶ت بلا تشبیه ولا تعطیل . 
ئم تحد ث حاجی خلیفة عن ايراد الضان للاأحاد يث الموضوعة el‏ 
فى أواخر السور واعتذ ر له عذراً لا يفى بالغرض ولا تقوم به حجة فقال ‏ 
J)‏ واا ار ال خاد یتال أ ورد ها ف اوارالشو ٤‏ کی ممن 
صقت مراه, قله اور لنفحات ریه ) تساسح فيه وأعرض عن اُسباب 
التجريح والتعد يل » ونحا نحو الترغيب والتأويل » عالباً بأنها سا فاه 


| )۱( 
صاحبه بزور » ورلی بغرور ) . 


ثم ن کر الحواشی والتعلیقات التی اتی بہا العلماء فی د راستہم‌للبیضاوی 
وع سا نا يقوق الخنسين ند كرها فى موضهها إل شا الك .. 

هذ ه الحواشى حاشية جلال الد ينالسيوطى التى سماها ( نواه 
الأبكار وشواهد الأفكار ) قال فيما : ( إل القاضى ناصرالد ين البيضاى 
ا الكتاب فأجاد > واُتی بکل مستجاد » ومار فيه أماكن الاعتزال »› 
وطرح موضع الد سائس وأزال وحرر مهمات » واست د رك تتا ت > فظ ر كانه 
سبيكة تضار > وأاشتهر اشتهار الشمس فى رائعة النهار » وعكف عليه العاكفون » 
ولهج بذ كر محاسنه الواصفون . وذاق طعم د قائقه العارفون . فأك علي 


۲ 
العلماء تد ریسا ومطالعة ¢ وياد روا إلى تلقیه بالقبول رعبة فيه ومسارعة 1 ۰ 


٤ ٤‏ زر 
ومن اصحاب الحواشی الذى علقوا على تفسير البيضاوى ومد حوه الشهماب 


الخفا جو" صاحب الحاشية ١إ‏ |4 ) عناية القاض وكغاية الراض ) . قال فی 


١ (‏ ) کشف الظنون ړ/ ړې ې 


} ۲( نقلا عن التفسير والمغفسرون eY ۲. / ١‏ 


= Y~ 


مقل مه الحاشية J):‏ وتفسیر البیضاوی له من بینہا اليد البيذاء لا قتناصه 
: 2 
روائع الأصلين ءوبد اقع الشريعة الغراء » وقد تقد م رتبة وان جاز منه أخيراًء 


jl 


) ا يأتونك بمثل الا جثناك بالحق وأ حسن تغسیرا . ا‎ u 


۱ 
اممنت فی تاویله نظرا لیس حسرا ولا كلبلا فهو خمر واحسن تاولا ) 


وبالغ فى المد ح المسجوع والتكلف الظا هر المصنوع i.‏ ا ت 

ال غاتي الى أف با اياف اا السور“ وهى الأ حاد يث التی حكم 
5 

علیہا بالوضع تتبعہا الشّهاب الخفاجر وعطق عليہا e‏ حد ینتا . 

ومن العلماء الذ ين تحد ثوا عن البیضاوی محمد حسین الذ هب“ فی کتا به 
التفسير والمفسرون فأثنی على البیضاوی خیراگوقال انه اختصر تفسمره من الکشاف ٤‏ 
ولکنه جرد ه من الاعتزالا ت التى ذ ھب إلیہا الزمخشری > ولکن الذ هبی سرعان ما 
بدا فی مآخذ البیضاوی واُوضے تتبعه لصا حب الکشاف فی اعتقاد ات تخالف 
l‏ ن هب‌الیه جمہور العلما* فقال : ( وقد اختصر البيضاوی تفسيره من الكشاف 
للزمخشرى > ولکہ ترك ما فيه من اعتزالات »› وان کان احیا یذ هب الى مایذ هب 
اليه صاحب الكشاف . ومن ذلك أنه عند ما فسّر قوله تعالى : ”الذ ين يأكلون 
الريا لا يقومون رل کما یقوم الذی بخ الان س الس . . التي ۲ 
وجد ناه يقول : ) إل كقيام المصروع »> وهو وارد على ما يزعمون أن الشيطان 
يخبط الانسان فيصرع . .. ثم يفسر الس بالجنون ويقول : وهذا أيفاً 


من زعاماتهم أن الجن يسس الرجل فيختلط عقله ) ١‏ ولا شك أن هذا 


١ (‏ ) عناية القاضى وكفاية الراضى ١/ج‏ 
( ۲ ) سورة البقرةآية ه۷ 


( ۳ ) تفسیر البیضاوی ٣۷‏ 


- Y~ 


موافق لما ذ هب اليه الزمخشرى من إن الجن لا تسلط لہا على الانسان 
اا ال والاغواء ) )١.(‏ 

ویستمر محمد حسین الد هبی فی ذ کر الماخذ على البیضاوی فيتعرض 
الى أحاد يث فضائل السور ویلومه علیہا کل الأوع. م ا إلى E‏ 
البیضاوی ومنجه وموقفه من القرا۶ات والنحو وآيات الا حكام )فيقول : 
( وكذ لك استمد البیضاوی تفسيره من التفسير الكبير الشس ھا تح القت 
للفخر الرازى » ومن تفسير الراغب الأصفهانى »> وضم لذ لك بعض‌الآشار 
الوارد ه عن الصحابة والتابعين » كما أنه أعمل فيه عقله“ فضمنه نكتا بارعة» 
ولطائف رائعة »> واستتباطات د قيقة » کل هذا فی اسلوب رائع موجز »> 
وعبارة تد ق أحيانا وتخضى) إلا على ذى بصيرة ثاقبقٍ » وفطنة نيرق ) وهو 
هتم أحيانا بذ كر القرا۴ات » ولكنه لا يلتزم المتواتر منها فيذ كر الشاذ » كا 
اده يعرض للصناعءة النحوية » ولكن بد ون توسع واستفاضة » كما أنه يتعرض 
عند آيات الا حكام لبعض المسائل الفقهية بد ون توسع منه فى ذلك » وان كان 
بطر لا أنه یمیل غالا لتا يد مذ هبه وترویجه E IT‏ 
موقف البیضاوی‌من الا سرادیلیات ویمد حه على تحذ رہ منہها وایراد ها E‏ 
ر لد لك فیقول : ( والبیضاوی رحمه الله مغل ا من ذ کر 
الروايات الا سرائيلية . وهو يصد ر الرواية بقوله : روى أو قيل اشارا .من 


e‏ لګ 
IES‏ > فمثلا عند تفسیره لقوله تعالی : ”فمكثغير بعيدر فقال أحطت با 


)١(‏ التفسیر والمفسرون ص ړه؟ 
( ۲ ) التفسیر والمفسرون ص ٩۸‏ ۲ 


YE - 


e 2‏ ۰ ۶ ¢ (۱) 
لم تحط به وجثتك من سبا بنباً يقين ” . یقول بعد فراغه من تفسیرها : ( روی 
أنه عليه رلسلام لما أتم بنا“ بيت المقد س تجهز للحج .. الخ ) القصة الستى 
یقف البیضاوی بعد روایتہا موقف الموجز لہا »غير القاطع بصحتها حيث يقول 
ما نصه : ( لعل ف عجائب قد رة الله وما E‏ ا آش راء 

(۲Y) 8 ۹27 or” ۶‏ 
اعظم من ذ لك يستكبرها من يعرفها ویستنكرها من ينكرها ) . 

› ويختم الد هبى كلامه بالثناء على تفسير البيضاوى ويقول : ( وجملة القول‎ ٠ 
فالکتاب من أسهات کتب التفسير » التى لا يستغنى عنها من يريد آق م‎ 
کلام الله تعالی٤ ويقف على أسراره ومعانیه . وهو مطبوع منه طبعات ومتوسط فی‎ 

(YF) 


ححمه ) » 


ومن العلماء الد ين تحد ثوا باسهابر عن البیضاوی وتفسیره وبیان منزلته 
بين كتب التفسير بالرأى محمد الفاضل بن عاشورٌ الذى بين مصاد ر البيضاوى 
ومنهجه فى كتابه التفسير ورجاله . فقال : ( وكان المنهح المتبع قى تصنيسف 
البيضاوى والاسلوب المحتذى فى تحريره “هما المنهج والا سلوب اللذ ين جرى 
عليهما مصطلح التأليف العلمية فى عامة الغتون من أول القرن السابع - من حيث 
الإ غهار ب وف الي والتزام المصطلح العلمى » والاشا رة الى ما يتفع 
عن التعبیر من معان یکتغی بحضورها فی‌الذ هن عن ذ کرها ثم تۇخذ مبانسسسی 


لما يأتى به التعبير بعد ها . 


١ (‏ ) سورة النمل آية ۲ 
( ۲ ) تفسیر البیضاوی ص .ر" 


( ۳ ) التفسير والمفسرون ص .۲ 


- (0 ~~ 


فأصبح من مجموع هد ه الخصائص لتفسير البيضاوى ميزه واضحة مزجست 
ھن ا وبين مألوف الطباع ومتعلق الميول يومګذ ٤‏ من طرائف شاعت فسسى 
التأليف وبنيت عليما المناهج الد راسية م وبذ لك عظم صيت‌الكتاب وطار 
ت كره وأقبل الناس عليه » إن وجد وا فيه الضالة المنشود ة من التفسير العلمى 
على الطريقة التحليلىة اللفظية » التى عظمت بها من قبل شهرة تفسير الكشاف ) ٠‏ 
فی ما یحب‌الناس منه » وخلص أو کاد مما ینفرهم من الکشا ف ویساعد بینہسم 
وبينه على تحو قول الأحوص ۽ ٠‏ 
انى لامنحاك الصد ون ا ا ا لأميسل 
وانه مسا SET‏ هذا الصدد أن تسیر الکناف لم عظم رواج 
ويتعلق به علماء هل السنة هذ! التعلق المزيج من الحب والحذر؟ إلا فى 
ذ لك القرن ا > إن انصرف الكاتبون الى التعليق عليه بالتنبيه على 
مواقع الأأنظار الاعتزالية منه وتمييزها ورد ها > إذ ظهر مسن هؤلا* فى النصف 
الثانى من القرن السابع » معاصرون للبيضاوى أو متقد مون عليه بقليل > أمثال 
بن المنیر الا سکند رى صاحب ” الانتصاف ” فكان بروز البيضاوى بتفسيره ملخها 
ن الكشا ف زاقد ا س 2 سقطاته پرداً وسلاماً على تلك القلوب التی كانت 
تهغو الى الكشاف وتتهييه . وبذ لك أصبح تفسیر البیضاوی » منذ اشتهاره 
ورواجه مرؤجا للکشاف مد خلا ایاه فی معاهد ویئات علمية لم يکن يتصل بها من 
قبل . لان الد ارسين للبيضاوی قد تعلقوا فى سبيل الا تقان د راسته والوف)ء 
بحق البیان لا شاراته والكشف عن مرامی عباراته » إلى الوقوف على کلام صاحب 


الك وا > فأصیحت د را راسة البيضاوى د راسة للكشاف بواسطة »> 


- (T1 = 


وبد لك لم تتوفر حواشی الكشاف إلا فی القرن الثامن وما بعد ه » ولم تطلس 
غالا ال من الفاق العلمية التى كانت مستنيرة بالبيضاوى وتأليفه » بحيت 
ا متجان بة والبحوث متباد لة بأطراد بين ا الكشاف 
وحواشى البيضا وی٤‏ ان ری مجتمعون فی مجلس وا حار > على نحو ما یری 
من a.‏ حواشى ابن التمجيد » والعصام » وسعدى وعبد الحكم 
السیالکونی على البیضاوی » مع حواشی الطییی والقطبین الرازی والشیرازى › 
والسعد التغتازانى » والسيد الجرجانى على الكشاف ٤‏ حتى ان كلام الواحد ة 
من تلك الحواشى على الكشاف كانت أو على البیضاوی » لا يكاد يتضح معضاه 


ر 


e 


وما هذا المعنى من التمازج إلا 5ا تلك الد روس ا 
التی استوعب فرسان میاد ینا ما حول الکتابین > تفسیر البیضاوی والکشاف 
فعرضوها فى معرض التقرير الحكيم » ثم ناقشوها بالنق والمقارنة والمعارضة؛ 
تی ال با ہیں پیا و اتی طا الع الات انرڈ اعات ا 
کون بینہا ا ا عناصر وحد ة موضوعية متكاملة » وبذ لك كان كل 
جيلو من أجيال العلماء ينقنضى يترك وراه من تلك البحوث الصعبة أوقارا على 
ظہور الجيلالناشى * بزيد بها تد ريس البيضاوى على متعاطيه مشقة وصعوبة » 
حتی أصبح تد ريسه منتى مبلخ الهمم العلمية وميزان الملكات والمواهب » فوضع 
فى أعلى اليكل الهرمى لمواد التخرج فى ا ا > وعست منزلته 
تلك أقطار الا سلام فى المشارق والمغارب » فتأصلت منزلته لته أولا فی الشرق 


e ¢‏ 1 1 
اا وسط والشرق الا قصى » والتزم فىالمناهج الد راسية ببلاد فارس وبلاد الاٌفغان 


- YY = 


والأقطار الهند ية > ثم كان فى جملة ما تسرب من الملتزمات التعليمية سن 
البلاد الفارسية الى آسيا الصغرى وعموم الممالك العثمانية » واشتهر بمصر 
من قبل الفتح العثمانى“إذ كان من الكاتبين عليه من العلما* المصريين فضى 
أواخر القرن التاسع وأواعل العاشر » القاضى زكريا الأنصارى » والإسام 
السيوطى » وعظم شأنه فى القرن العاشر بانتظام أهم معاهد العلم فى 
البلاد العربية فى تاج الخلافة العثمانية › اة اتات الأزهر » وجامسع 
الزيتونه . وبذ لك تقاربت مناهج التعليم بين البلاد الاسلامية كلها » عل 
الطريقة الأعجمية فأصبح تفسير البيضاوى ملتزم التد ريس من أقاصى المند إل 
المغرب الا قصى » وزاد اعتزازا فى القرن الحادى ONS‏ الد 
اللتبن كتبتا عليه : احداهما بلاهور عاصمة بلاد البنجاب من الباكستاان 
ا ری کان یدای کی ہی ار ف 
التحقيق والتحليل وصواب النظر » ورشاقة المبارة » والاغراق فى الاشارة » 
حتى اعتبرت عنقا ۶ الد ارسين وآبد ة الناظرين . والحاشية الثانية من حواشسى 
القرن الحادى عشر هى حاشية العلامة المصرى الأزهرى النشاة ٤شہاب‏ الد ين 
الخفاجى التى سماها : ”عناية القاضى وكفاية الراضى ”. وهى تامة بخلاف 
حاشية عبد الحكيم » وواسعة كثيرة المبا حث والغوائد وسعت دائرة تفسسير 
البيضاوى علما أكثر ما وسعتها نقد وبحثا . 
ET‏ فى كتاب كشف الظنون فقط من الحواشى والتعاليق على 


تفسیر البیضاوی ليقرب عد ٥‏ من خمسين le‏ لم یذ کر فيه مما کتب بعد 


مشل الحاشيتين الہامتين ٤‏ حاشية عبد الحكيم وحاش .رة 
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الخافجمى ) . 
ثم تعرض !بن عاشور الى مآاخذ البیضاوی فذكر ما افر الجا فن 
الأ حاد يث الموضوعة والضعيغة فى أواخر السور وقال إن ا وقع فى ما 
وقع فيه صاحب الكشاف فى التهاون فى ذكر الأحاد يث وعدم التحرى فى 
د رجة الصحة وهو خطأً لا ينجى منه تأويل المتأولين واعتذ ار المعتذ ري . 
تلك أمثلة من أقوال الملماء ایی ی 


حق وابطال باطل او اکان ی فر 


6 + ¢ 
6G 4 o6 a GGG 4g oO #%# © ® 


emme 


١ (‏ ) التغفسیر ورجاله ص ( (٤‏ ۷ ر 
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العآاخسذ الق أ خف بت عليسه 


أخذ ت على البيضاوی فى تفسيره بعض الآخذ » منها ما هو خطير 
یص مب الا عتزاز عنه » ومنہا ما هو یسیر یمن الاعتزار عنه“والتماس المخارج 
له . 

ومن أخطر ما أذ على البیضاوی غی تفسیره ن کره الا حاد يث الموضوعة 
اة ال ان يث التى نذ كر فضائل السور حفقد أورد ها البیضاوی فى عقسسب 
کل سورة ولم يبه على وضعہا وترکہا للقاری*۶ من غير تعليق وهو مأ خذ کسیر 
على تفسیره . 

والاً حاد يث الموضوعة فى كتب التفسير تشكل أمراً 


التنبسه له والتحذ ير منه ) وقبل ذكر الأحاد يث الموضوعة فى تغسير البيضاوى 


هاا واا بحسب 


کے 


يحد و بنا المقام أن نتعرضالى قصة الوضع فى التفسير من ناحية عامة والأسباب 


التی أد ت الى د لك وكيغية التخلص من هد ه المشكلة . 


NE = 


الوضسسع فیس التفسرر 


ظهر الوضع فى التفسير عند ظهور الغرق الإ سلامية كالشيعة والخوارج ) 
فظهر أهل الاأّهواء واليد ع وتعصبوا لاهوائہم E‏ 
داراف أن تید مذ ھبہا بالا حاد يث الموضوعة فى تفسير القرآن وغيره » 
ی ی وغیره من أهل البيت رضى الله نهم أقوالاً كثيرة فسى 
التفسير تشهد لمذ هبمم . كا الا كيرا من التفسير یشهد لمذ هبہم ) 
وكان أكثر نسبة الا حاد يث الموضوعة إلى علي وابن عباس . وكذ لك من أسباب 
الوضع فى التفسير ما وضعه أعں |ء الاسلام الذ ين اند سوا بين المسلمين متظاهرين 
بالا سلام لهد م الد واد أن عجزوا عن ذ لك بالحرب والقوة . 

أسباب الوضع فى التفسير السك ج الذ ين وضعوا الا حاد يث بحسن 
ته ظا آن المسلمين انشغلوا بغير القرآن واعترفوا بوضهها . 

وقيض الله سبحانه وتعالى لكل تلك الأصناف رجالا ذ بوا عن القرآن 
والسنة المطمرة تلك الموضوعا ت وينوا ا من الموضوع من الضعيف وهو نوع 
من أنواع حفظ الد ين الذ ى قال الله تبارك وتعالی فيه . إا نحن نزلن ا 

)۱( 

الذ كر وإنا له لحافظون ”. 

قال السخاوى فى شرحه لألغية الحد يث للزين العراقى 
( الواضعون جمع واضع وهم جمع کثیرون معرفون فى كتب الضعغفاء . خصوصا 
الميزان للذ هبى ولسانه لشيخنا٤يل‏ أفرد هم الحافظ البرهان الحلبى فى تأليف 


سماه الكشف الحثيث عمن رمی ہوضم الحد ہثٹ ) ویختلی حالہم فی الكشرة والقلة 


¶ : سورة اح آية‎ )١( 
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وفى السبب الحاصل لهم على الوضفكانوا فى ذلك أصنافا صف كالزناد قة 
وهم المبطنون للكفر المظهرون للاسلا أو الین ل ا بد ين يفعلسون 
ذ لك استخفافاً بالد ين ينقلوا به الناس . 

فقد قال حماد بن زيد فيما أخرجه العقيلى ا وضعوا أربعة عشر 
آل وقال المہد ی فیا روا ی من الزناد قة بوضع 
مائة حد یث فہی تجول فی أيد ى الناس . ) 

ومنهم الحارث الكذ اب الذى ادع النبوة » ومحمك بن سعيد المصلوب 
والمغيرة بن سعيد الكوض ٠‏ وغيرهم » كعبد الكريم بن أبى‌العوجا*ء خال معن 
ابن زائد ة الذی مر بقتله وصلبه محمد بن سليمان بن على العباسى أمسسير 
البصرة فى زمن المهد ی٤‏ يعد الستين ومائة واعترف حينئذ بوضع أربعة آلاف حد يث 
E‏ 

شم ذ كر السخاوى أمثلة من فرق الشيعة المخظفة وتعمد هم الوضع تعصً 
لمذ هبم كالرافضة والسالمية > وكذ لك هل القد ر كانوا يضعون الحد يث 
أ يذا ليد خلوا با الئاس ف القول بالقد ر 

ویستمر العراقی فى ذ كر الذ ين افتروا الكذ ب على رسول الله صلى الله 
عليه وسلم“ويذ كر منهم الذ ين وضعوا الأ حاد يث فى فضائل السورئمثل أبى عصمة 
توح بن آأبی مریم القرشى ال انا بین التفسیر والحد یثگوالمغازی 
والفقه“ ا e‏ زعم ن ا عن القرآن واشتغلوا بغفقه 


١ (‏ ) فتح المفیش ۲۳۸/۱ › ۳۹). 
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خسبا تة غه ابوغار خد النخاشیل ٤‏ خاد ياف فال السو کا 


ys. 1 )‏ ر 
سورة سورة وروا ها عن عكرمة عن ابن عباس رض الله عنما ٤‏ وأبى ابن كعسب 
رضى اللهعنه . 
وجاء المفسرون ووضعوا هذ ه الأ حاد يث فى تفاسيرهم كأبى الحسسن 
: ءِ 
علی بن احمد الواحد ی“وآبی بکر ابن مرد ویه ابی اسحا ق الشعلیی وابسسی 
٤ > * » As .‏ ». 
القاسم الزمخشریکوفی فضائل القرآن کابی بکر بن ابی داود . کلہم ساقوا 


الأسانيد إلا الزمخشرى والبيضاوى عوآتيا بالأّحاد يث بصيغة الجزم ) حستى 


٤ C. a 
یتوهم القاریء۶ ا صحيحة وهو خطا کبیر وشی ۶ د خيل على التفسير ه‎ 


اوو ای اها ایشای ی کو ی ا 
العو هر جه اك اغى ل اتال ال 

ما جاء فى سورة الحجرات . عن النبى صلى الله عليه وسلم : من قرا 
سورة الحجرات أعطى من الأجر بعد من أطاع‌الله وعصاه . 

ومنها ما جاء فى سورة(ق). عن النبى صلى الله عليه وسلم : من قرا 
سورة(ق) هون الله عليه * ارات الموت وسکراته . 

ومنها ما جاء فى سورة النجم ) عن النبى صلى الله عليه وسلم : من قرأ 
سورة النجم أعطاه الله عشر حستات بعد من صدا ق بسحملر وجحد به بمكة 
قال ابن همات ‌القرشى الد مشقى : كلها موضوعة > رواها الشعلبى وابن مرد ويه 


(۲) 


ڪ 
والواحد ى من حد یث | بی بن % 2 


4۲ >» ۲) / ١ انطرفتح المغيت‎ ) ١ ( 


( ۲ ) اتحاف الراوی فى تخريج أحاد يث البيضاوى مخطوط مصور يمكتبة جامعة 
م القری برقم ۲۱۸۷ - حت يث رقم اللوحة ۲٩4 » ۲۸٩‏ 
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وما : غير الموضوع فيشمل الصحيح والحسن والضعیف . ند کر لکل 
ا 


3 ٤ 0 a. 
حد يث ابن عمر مرفوعا : ( انزل على سوره‎ ٠ ما جا فى سورة الانعام‎ 


الاتعام جملة وأ حدة 6 شیعہا سبعون آلف ملك لهم جزل بالتسبیح والتحميد ( ٠‏ 


)۱( 


۴ ا (r)‏ 
اخرجه الطبرانى فى الصغير وأبو نعيم فى الحلية . وفی مسند ه ضعيغفان 


Cs od ٍ‏ ۰ (€ ) ِ 
يوسف بن عطية الصضار » وإسماعيل بن عمرو بن نجيم كما للذ هى فضسى 


ميزان الاعتدال . 
ومنہا ما جاء۶ فى سورة الكهف ) حديث معان بن أنس : ( من قرأ سورة 


الکہف من آخر ها کانت له نورا من قرنه لی ق مہ » ومن قراھا کلہا کانت ل 


ت £ ء ء ) ٥)‏ 
نورا من الا رضإلى السماء ) . أخرجه أبو بكر بن السنى فى عمل اليوم والليلة . 


ك ( 1 ) 
وی سناد ه ابن جيعة “وهو من الضعفاء . قال البيهقى ليس بقوى . 


ومنہا ما جاء۶ فی سورة الد خان ا ایی هريرة . ( من قرا 
امیے وگ له ) 
حم ازں خا . ن ليلة جمعةا> رواه الترمذ ى وفى سند ه هشام أ بو المقد ا م ٠.‏ وهو 


١ (‏ ) المعجم الصغير للطبرانى ۸١/٠١‏ 

( ۲ ) حلية الأ ولياء ترجمة عبد الله ين عوف ۲/< 
( ۳( ميزان الاعتد ال A/S‏ “14 

٤ (‏ ) ميزان الاعتد ال ۳/۱ 

(٥)‏ عمل اليوم والليلة ه۹ ر 


ele) 


( 


 ~- 


ضعيف ۰ قال الترمذ ى هشام أبو المق ام يضعف ولم يسمع الحسن سن 
٤ ٤ EE ¢‏ ۰ (۱) 
'بی هريرة هکذا قال أیوب ویونس بن عبید وعلی بن زید . 


ومن الحد يث الحسن ما جاء فى سورة الفاتحة . ( حديث أبى هريرة 
أن رسول الله صلی الله عليه وسلم قال لا بی بن کعب : 1 اوا 
ینزل فى الا نجيل والتوراة والقرآن مثلہا ؟ قال بلى يا رسول الله . قال . 
فاتحة الكتاب انها السيع المثانى والقرآن العظيم الذى أ وتیته 6 

أخرجه الترمذ ی وقال : TT‏ 

ومن الحد يث الحسن ما جاء فى سورة الا خلاص . ( حد يث أب هريرة 
ان رسو ل الله صلى الله عليه وسلم سسع رجلا يقراً: هو الله أحد الله الصمد 
فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم : وجيت قلت ما وجبت قال/الجنة ) . 
أخرجه الترمذ ی وقال o‏ 

ومن الا حاد يث الصحيحة > ما جا فى سورة الفاتحة . حد يث ابن عباس. 
( بینہا رسول الله صلی ال و ا ر : ا وتیتہم ا 
لم يتما نبى قبلك . فاتحة الكتاب » وخواتيم سورة البقرة . لن تقر حرفا 
سا ای ۽ ای ا 


ومنہا ما جاء فی سورة البمقرة حد يثابن مسعود . ( أن النبى صلى الله 


١ (‏ ) سنن الترمذى أبواب فضاعل القرآن ٩/١١‏ ر 
( ۲ ) سنن الترمذ ى أبواب ثواب القرآن فضل فاتحة الکتاس 1/۱ 
(۳) سنن الترمذی أبواب فضائل القرآن ۲٠/٠١‏ 


٤ (‏ ) صحيح مسلم بشرح النووى كتاب صلاة السافرين وقصرها باب فضل فاتىة 
الكتاب وخواتيم سورة البقرة /٠‏ و4 


ن ~~ 


عليه وسلم قال : من قرأ بالآيتين من آخر سورة البقرة فى ليلة كفتاه ) . 


اکر البخاری ( ( 


ومنہا ما جاء۶ فى e‏ انپا تعد ل ا أخرجه 
(۲( 

الیخاری . 

ر اا تاا والحسنة والض عيغة“فکا ن ینبعی 

ا یخرج الا حاب يث الضعيفة » حتى لا يضل القارى ۶ للتفسير فيتوهم ات 
ا اا e o‏ أورد كل الأ حاد يث بصيغة الجزم ) وتبع 


له 


oon“ 4 #4 ® ® ® 


١ (‏ ) صحيح البخارى بشرح فتح البارى* كتاب فضائل القرآن فضل سورة البقرة 
1/1°؟€‘ ) 

( ۲ ) صحیح البخاری بشرح فتح اا و القرآن فضل سورة الا خلاص 
01<‘ 
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وسن الآ خن مثا پک ذه للزمخش ری : 


ومن الماخذ على البیضاوی متابعته للزمخشری فی ما يجوز وما لا يجوز 
فتابعه فی کثیر من الاأّمور وخالف فى لك جمين الملا راكد ا 
ما جا۶ فی تفسير قوله تعالى : ”فان لم تفعلوا ولن تفعلوا فاتقوا الثّار التى 
وقود ها الناس والحجارة أعد ت للكافرين .2 ففسر البيضاوى الحجارة بحجارة 
الأصنام التى كانوا يعيد ونما فى الدنيا » وذ كر فى آخركلامه أن البعسض 
يفسرها بحجارة الكبريت » واعترض على هذا التفسير ثم د هب الى تأويله متبعا 
فى د لك الزمخشرى » واليك نص البيضاوى . قال : ( والحجارة جسم حجر 
كجمالة جمع جمل وهو قلیل غیر منقاس والمراد بہا الاأصنام الت نحتوھها 
وقرنوا با أنفسمم وعبد وها طمعا فى شفاعتہها والا نتفاع بہا > واستد فاع المضار 
بمکانتہا وید ل عليه قوله تعالی : ”انکم وما تعبد ون a o‏ 
عد بوا بما هو منشاً جرمہم کما عذ ب الکافرون یما کنزوه أو بنقیض ما کانوا یتوقعون 
زياد ة فى تحسرهم » وقيل الذ هب والغفضة التی کانوا یکزونها ويغترون بها > 
وعلى هذا لم يكن لتخصيص أعد اد هذا النوع من العذاب بالكفار وجه » وقيل 
حجارة الكبريت وهو تخصيص بغير د ليل » وابطال للمقصود » اذ الغرض تہويل 
شأنہا وتفاقم لہبہا » بحیث تتقد بما لا یتق به غیرها » والکبریت یتقد به کل 
نار وان ضعغت » فان صحح هذا عن ابن عباس‌رضی الله تعالی عنهما فلعله 


ء ٣‏ 
أراد به أن الا حجار کلہا لتلك النار كحجارة الكبريت لسائر النيران 


١ (‏ ) سورة البقرة آية »ب 
٢ (‏ ) سورة الا نبیاء آية ړې 
( ۳) سورړة البیضاوی. (٩/۱‏ 
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وهو تلخیص لما قاله الزمخشری وفی ما يلى نص الكشاف : 
٠.٠۰۰ (‏ فان قلتلم قرن الناس با( لحجارة وجعلت الحجارة معهم وقود ؟ 
قلت اتيت قرنوا بہا اتن م فی : فی الد نیا حیث نحتوها أصناما وحعلوها لله 


ر ەو 
ادا وتوا ل : لتک تعبد ون من د ونو 


< )۱( 
aT a‏ 
ال جہنم ۰ N EEN‏ 
ا صر و 


مد و من ت ون الله ر٠‏ فى معنى الناس والحجارة و حص َر" ى 
معنى وقود ها . ولما اعتقد الكفار فی حجارتهم المعبود ة ون الله :انتا 
الشغعاء والشمداء الذ ين بستتفمون بهم ویستد فعون المضار عن آنفسې س 
بمکانھ جعلہا الله عذ ایہم فقرتہم بہا ماه یناز یغ ااا اا 
واغراقا فی تحيرهم » ونحوه ما يغعله بالکافرین الذ ین جعلوا ذ هبم وفضتهسم 
عل ة وذ خير ة > فشحوا با ومنعوها من الحقوق“حیث یحی علیہها فى نسار 
جھخم فتکوی بہا جباهہم وجنویهم . وقیل هی حجارة الکبریت ) وهو تخصیس 
بغير د ليل » وذ هاب عا هو المعنى الصحيح الواقع المشهود له تعانى 
}(؟( 
التنزيل ) 
وارلی تفسير الحجارة بالكبریتذ هب جمهور المفسرين فق أخرج الطبرى 
عن عبد الله بن مسعود قال : ”هى حجارة من کبريت » خلقها الله يوم خلسق 


السموات RL‏ ۳ الساء الد نيا يعد ها للكافرين (٣‏ 


)١(‏ سورة الانبياء آية ره 
(۲) الكشياف ١/٣و‏ ' 


( ۳ ) تفسير الطبریى ۱/ ۳۸۱ 
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والخبر رواه الحاكم فی المستد رك وقال : هد ا حل پیش ص حيح على 


وف لك ذ کره این كتير ونسبه لاین أب حاتم والحاكم . وذ كره السيوط 
ص التو الور وزاد تسبته الى عبد الرزاق » وسعيد بن منصور والفريابسى )/ 
وهناد بن السری فی تاب الزهد » وعبد بن حميد » وابن المنذر »والطبرانی 
E‏ الشه _ ((۴) 
عورد لایخ عن بن کیان لر 2 اکیربیت» فقال. 
( قال این عباس: يعنى حجارة الكبریت لأّنہا أكثر التهاباً ) 
وكذ لك ورد ه البغوى قال ( قال این عبان واک ر الیرین يعنى حجارة 


الکبریت لها أكثر التہاباً 


( <) 


فقول البیضاوی ( تخصیص بغیر د لیل ) لا معنی له ان قد ورد الد ليل 


اا ت الوارد عن أصحاب رسول الله صلى الله e‏ 


ê,‏ ر a‏ ا ٤‏ ووس وو 
يا یا الت لہ 1 س الل یکی جرا یس والله فور ر حم 

e 2 ب‎ 2 ٤ کے اوم ره ے م‎ e 

وز فرض الله و انگ وار کم وهو العَليم الحكم) 


۹/۲ مستد رك الحاکم کتاب ‌التفسیر‎ )١( 

( ۲ ) تفسیر ابن شیر ۱ / ۱۱۰ - ۱۱ر 

(۳) الد رالمنثور E‏ ۳۹/۱ 

( > ) تفسیر الخازن ر / .» 

٥ (‏ ) تفسير البغوى بهامش تفسير الخازن ١‏ / .» 


(1) سورة التحريم آية ۲ »م ٠.‏ 


E2 


قال البيضاوى : ( والله غغور لك هذ ه الزلة فانه لا يجوز تحريم ما أحله 


الل ع he‏ محاماة على عصمتك ) 


و تفسبر البیضاوی للآية م بار ا ا الله عليه وسلم حرم ما ذ هب ازیه 
E‏ آنه as‏ : اوھ اجتهد فيه النبى صلى الله 
عليه وسلم لا من أجل آقسم اا وان أن الآية نزلت فى حفصة وعائشة 
حين تواطأتا عليه فى شرية العسل أوفى تحريمه جاریته وفی كل ذلك أقسم الا 
ل ل لا به وشفقه لم تحر ما أحل الله لك » ا اا 
البيضاوى من أن هذ ه زلة منه تبع فيه الزمخشرى غفر الله لهما انظر الى قول 
الزمخشرى فى تغسير الآية : ( وكان هذا زلةمنه لأنه ليس لاأ حار ران يحرم 
Alak‏ ن الله ڪز وجل انما أحل ما أحله لحكة زاو ن 
احلاله » فإذا حرم كان ذ لك قلب المصلحة مفسد 3 ٠‏ والله فو ق عفر الك ما 


۲ 
زللت فيه رحیم قد رحمك لم يؤاخذ ك به 


کلام فيه غلظة الاعتزال وجفافه وهو ينطبق على غير النبی صلل الله عليه 
وسلم لأنه معصوم وتعقب الزمخشرىفى ذ لك ابن المنير ورد عليه فقال : ( ما 
أطلقه الزمخشرى فی حق النبی صلی الله عليه وسلم تقول ول وافتراءوالنبی صلى الله 
عليه وسلم منه براء > ولم یثبت عن رسو ل الله صلی الله عليه وسلم أنه قال لما اح 


| ۰ i 
الله هو على حرام » وانما امتنع فى مارية ليمين تقد مت منه وهو قوله عليه الصلاة‎ 


(۱) تفسیر البیضاوی ص٥۷۲‏ 
( ۲ ) الکشاف ۲ / ٥۲ر‏ 


- ۵ن ~- 


والسلام : ” والله لا أقريا بعد اليوم ”. فقيل له لم تحرم ما حل الله لك ؟ 
آی لم تمتنع منه يسبب اليمين »يعنی بعنی أف م على ما حلفت عليه ورمن مينك 
ونحوه قوله تعالى : ” وحرمنا عليه المراضع ”. أیمنعناها منه وظاهر قول ' 
تعالی قد فرض الله لكم تحلة أيمانكم أنه کانت مته ییین ۲ (.۱) 

وأما البيضاوئ فقد تعقبه الشهاب الخفاجى فی حاشیته على التفسیر ) 
فقال : ( قوله لك هذ ه الزله . الخ تيع فيه الزمخشرى وقد رده فى الانتصاف 
وشن الغارة فى التشنيم عليه لاأ تحريم الحلال مطلقا أو مؤک) بیمین بمعنی 
الامتتاع منه لیس بزل“ ET‏ یترکه المر* باختیاره ولا یلحقه منه شی ٤وا‏ 
اعتقاد الحرام حلالاً وکسه مما یلحق به الاثم فلا پصد ر منه صلی الله علیے 
وسلم وحاشاه من نسبة مثله وأجاب عنه فی الکشف أنه أراد به ترك الا ولىسى 
وهو بالنسبة لعصمته صلی الله عليه وسلم وعلو مرتبته قد يقال ف 
نبا فی نغسه ولذ ا عقبه بقوله والله غفور 

وعلی کل فالبیضاوی قد أخطاً فى اتباع الزمخشرى ی فان ينبغسی 
أن يأتى بعبارة تدل على شرف النبی صلى الله عليه وسل أنظر اا 
تب الفا وتعبر المهایمى > قال المهايمى . ر والمراد LS‏ 
له » امتناعه منه » وخطره ایا ه عل نفسه £ وهذ ا القد ر مباح » E‏ 
جناح . وانما قیل لہ ” م تمرم ما حل الله لك ٠‏ رفقا به » شفقة عليه » 


ا لقد ره ولمتصبه صلى الله غي وسل : أن یراعی مرضاة آزوا جه ہما شق 


( ۱( الانصاف لما ۳ الکشاف eT‏ 


( ۲ ) حاشية الشهاب على تغسیر البیضاوی ۸/ . ر 


ر (۱) 


ومما وقسع فيه البیضاأ وی صا حب الکشاف او فی الد لل تا ويله للحد بت 


الصحيح “ خلافا لما د هب اليه جمهور العلماء والمفسرين . فمثلا عند تفسير 


۴ 2% 4 س 7ه وک م ا ا 
قوله تعالی : اذ قال ترا مراتعران ر نی e‏ محررا فتغبل 
س ار ا سے a‏ ر ا ار کاس کر کر 0 TA‏ 
Ea : 27 7 A‏ ا * 

و € صر رس ي ر 4 ئی ر 7“ /2o0r‏ ا ر ۰ ر 
واللة أعلمٌ با رضحت وی ال کہ کا نئی وای سمیتہا مر ا 1K‏ بسك 


قال الزمخشری فى تفسير ” وانى أعيذ ها بك وذ ريتہا من الشيطانالرجيں” 
قال ( فان قلت فلم ذ کرت تسمیتہا مریم لریہا ؟ قلت لان ET‏ 
العابد ة » فأراد ت بذ لك التقرب والطلب‌اليه أن يعصمہا حتى يكون فمل ما 
alal A el a‏ تری كيف أتبعته طلب الاستعان ة 
لہا ولولد ها من الشیطان واغوائه » وما یروی من الحد يث ” ما من مولود يولد 
الا والشيطان يسه حين يولد فيستهل صاراً من س‌الشيطان ااه ال 


(YF) 
وابنها ”. فالله أعلم بصحته » فان صح فمعناه : أن كل مولود يطمم الشيطان‎ 


ESE 


E e 
تی اغواکه ال مریم وابنہا کنا معصومین ۽ وكذ لك كل من کان فی صفتہما‎ 


Ia %۹‏ 4 ا ی م ر کے 7/9 )€( 
غو ٤‏ : 72 5 ر 2 


)۱( دقلا عن تفسير القاسمى okoY/۱٠‏ 


( > ) سورة الحجر آية ول 4ري 


~~ of - 


رك 


ارا من مسه تخییل وتصویر لطممعه فيه کأنه یمسه ویضرب بيد ه عليه 
ويقول هذ ۱ ممن أغويه » ونحوه من التخييل ول ابن الروى. : 
وا يکون يكاء الطفل ساعة يولد 
وما حقيقة المس والنخس كما يتوهم أهل الحشو فکلا ( ولو سلط ابلیس على 
الناس ينخسمم لا متلات الد نیا صرا خا وعیا طا 8 یبلونا به من نخسه / 
وقد شك الزمخشرى فى صحة الحد يث الصحيح الذ ىأخرجه البخارى 
فی كتاب التفسير نك فى صحته فقال ر فالله أعلم بصحته فان ص فعناه ..) 
ثم بدا يأول العف اا ا ا و بالتخییل وتبعه فی 
هذا التأویل البیضاوی فقال فى معنى الآية بعد أن أورد الحد يث : ( ومعناء 
أن الشيطان يطمع فی اغواء كل مولود بحیث يتأثر منه الا مریم وابنہا فان الله 
سبحانه وتعالى عصمهما ببركة هذ ه الاستعان ز 
وهو تأویل الزمخشرى بعينه يخالف ما ذ هب ليه العلما* فى معنى الحد يث 
قال الشہاب الخفاجى تی حاشیته علی البیضاوی : ( وأما تأویله بما ذ کر فقد 
اتفق آهل الاش غل خلافه وان تايعه المصنف ' | 
وقد تعقب الحافظ ابن حجر هذا التاأويل ففسد ه فقال OEE‏ 
یعنی الزمخشری _ متعقب من وجوه » والذ ی يقتضیه لغظ الحد يث لا اشكال 
ا مخالغة لما ثبت من عصمة الأنبيا* » بل ظاهر الخبر أن أبليس 


٦/١ الكشاف‎ )١( 
۲ تفسیر البیضاوی إ/‎ ) ۲ ( 


(۳) حاشية الشهاب على تفسیر البیضاوی ١‏ / ۳ 


- of 


ممکن من مکل مولود عند ولاد ته لکن من کان من عباد الله المخلصين لم 
E‏ واستشنی من المخلصین مریم واینها فانه ذ هب يس 
على عاد ته فحیل e‏ فهذ ا وجه الا ختصاص ولا یلزم منه تسلطه 
على غيره من المخلصين ۲ ! ١‏ 

وهو تفسير جيه لقول النبى صلى الله عليه وسلم بعيد عن الأنكاار 
والتعطيل » وأما تأويل الزمخشری فق رد ه ابن المنیر ووصفه بالالحاد فقال . 
( أما الحد يث مذ كور فى الصحام یغی ت ا تی ی ای ا 
کلام عليه السلا گبتحمیله کلامه ا ل یحتمله جنوحا إلى اعتزال منتزع فى فلسفة 
منتزعة فى الحاد ظلمات يعضها فوق بعض 0 

فکان ینبغی للبیضاوی أن يتمع أهل السنة e‏ آثارھم 
من أن يتبع أفمة الاعتزال ويقفو ارق 

lay‏ اا صاحب الكشاف . قوله أن النيى صلى الله عليه 

وسلم لم يكون موسوباً بعباد ة الله تعالى قبل البعثة ) فخالف فى ذلك اجاء 
الأمة و » وقد ف هب إلى ذلك الزمخشرى وتبعه البیضاوی 
ن الشهاب الخفاجى آل ما ن هیا زليه ولکن بكلام غير 

قال الزمخشرى فى تفسير سورة الكافرون : ” ولا آنا عاد ما عبد ت ” 
ی وما كنت قط عابد ا فيما سلف uا‏ عبد تم فيه »یعنی لم ا منی عباد ة صنم 
O‏ 
١ (‏ ) فتح الباریء۶ شرح صحیح البخاری کناب التشسیر ۲۹/١‏ 


( ۲ ( الانضاف ةا EE‏ 1/۱ 


س )ن0 س 


فى الجاهلية » فكيف ترجى منى فى الاسلام . “ ولا أنتم عابد ون ما أعبد” 
ى وما عبد تم فى وقت ما أنا على عاد ته . فان قلت فهلا قيل :ما عب بث 
کما قیل ما عبد تم ؟ قلت لاهم كانوا يعبد ون الأصنام قبل ال وهو لم 
: (۱) 

یکن يعبد الله تعالى فى ذلك الوقت ....) 

وقال البیضاوی : ( ولا أنتم عابد ون ما أعبد ٤‏ ی وما عبد تم فی وقت ما 

E ا‎ 

ااا تاگید ین على a‏ > ونا اا ا 


۲ 
حینگد ا E‏ 0 


وهدا بالطبع قول غير صحيح وقد جاء الحد يث الصحيح فى البخارى أن 
ای ر ا فی غار حراء اللیالی ذ وات العدد قیسل 
اة ٣‏ سواء و بشريعة من سبقه من الأّنبياء أو ید بشرع خاص به انما 
E‏ اوتعالی ا 

اا ن البیضاوی فی كتابه مناج الوصول إلى علم الأصول يناقض 
۶ قاله فى ا فى المسألة الخامسة فى كلامه عن السنة ( أنه عليه الصلاة 
a‏ ت بشرع 


وقال ال سن فی شر حه للمنهاج. ٠‏ ) ا ختلغوا فی أن النبى صلى الله عليه 


( ۱( الکشاف ۸٠۹/٤‏ 
( ۲ ) تفسير البيضاوي مع حاشية الشهاب ۸/ م » 
(Y)‏ صحیح البخاری بشرح عمد ة القاری* ٩/١‏ > 


1۰/۲ ناج الوصول مع شرح نهاية السول‎ )٤( 


= نن - 


وسلم هل كلف قبل النبوة بشرع أحد من الأّنبياء ؟ فيه ثلاثة مذاهب 
حكاها الا مام وأتباعه كصاحب الحاصل ر و e‏ ها٤نی‏ چاه 


0) 


وهذا هو السبب‌الذى جعل الا ی ید افع عن البیضاوی 
وال كلامه . فقال فى ذلك : ر ا يعباد ة الله“ أراد العياد ة 
اله ا الاه امار اهر کاو ن غ و 
یرد کونه موحد ا غير متبع لما هم عليه متجنبا اا ور جسم 

وعلی کل فالبیضاوی أخطاً فی ايراد العبارة موافقة لعبارة الزمخشرى ) 
وان کانت نیته تخالف ظا د هر العبارة فكان ينبغى أ یذ کر بکل وضوح أن النبى 
صلى الله عليه وسلم كان متعبد ا قيل النبوة وعلی ا آی شريعة » هل کان ذلك 
على شريمة الأنبيا* السايقين أ. لا ؟ 

وتحقيق المسألة أنه عليه الصلاة والسلام لا خلاف فى أنه کان EEE‏ 
الله تعالى قبل الفبوةوانا خلاف العلما* فى أنه هل كان كلقا بشع أ لإ © 
وهل کان ذ لك على شرع نبی سابق أم لا 9 اختلغوا على أقوال منم من قال 
أنه تعبد على شرع e E‏ قال أنه تعبد على ری ل من 
الاأنبياء والمسألة مذ كورة باسهاب فى كتب الأصول فمن شاء أن يرجع إليها 
تی ماد رها : 


١ (‏ ) نهاية السول شرح منهاج الوصوال ٠٠/٣‏ 


( ۲ ) حاشية الشاب على فس الات ee‏ 


- 0ض ~~ 


استطراد ۵ فی النحو والصرف , 


ومن المآخذ على البيضاوى آنه يكثر الاستطراد فى النحو والصرف 
ت ۶ “ 
فی تفسیر کثیر من الآيات وييالغ أحيانا حتى ينسى القارئ معت الآآية 
الق ne‏ فعند ما ا Kes e‏ 


1 


قال : ( عطف على e. ONT‏ ومن لم يتبع بسل 

کفروا بالله وکذ بوا بآیاته) أو کفروا بالآیات جنانا وکذ بوا 0 
الفعلان متوجهين إلى الجار والمجرور ) والآية فى الأصل العلامة الظاهرة 
وتقال للمصنوعات من حيثٹ لہا تد ل على وجود الصانع وعلمه وقد رته “ولک ل 
طاففة من كلمات القرآن المتميزة عن غيرها بغصل > واشتقاقها من أ لأنها 
یا ای اوی اا و ا ای کر ی رن 
ألفا على غير قياس أو أأية أو أوية كرمكة فأعلت ١‏ و افية كقائلة فحذ فت الهسزة 


۳ )۲( 
تخفها °<( 


ور ۳( 


وقال فی قوله تعالی > ” ذ۱ أفضتم من رن فاتر ” . ( دفعتم منها بكشرة 
من أفضت‌الماء إذاً صببته بكثرة ٤‏ وأصله أفضتم أنفسكم فحذف المفعول كا 
حدذ ف ۳ د فعت من البصرة وعرفاا ت ا به کان رعا توا نا توت وکسر 


۰ 2 ۶ 
وفيه العلمية والتأنيتٹ ١ن‏ تنوين الجسع تنوين المقابلة لا تنوين التتكن > 


١ (‏ ) سورة البقرة آية ۾ 
( ۲ ) تفسیر البیضاوی ص ۔- 


٣ (‏ ) سورة البقرة آي ړه ل 


- (oY — 


لعد م الصرف وهنا ليس كذلك » أو لأن التأنيث إما أن يكون بالتاء المذ كورة 

وهی ليست تاء تأنیث وإنما هى مع الألف الى قبلها علامة جمم المؤنتف أو 
E‏ 

اتا کالبدل لہا لا ختصاضہا بالؤنت کتاء رشت a‏ 

و ر را ّ س رہ ر2 CE‏ 

وقال فی سورة طه ر( .” طه.ما ليك الغران قی ١‏ الا تد رة E‏ 2 


ر 
ص 


ا أنزلنا علياك القرآن لتشق . خير طه کا r E‏ 
بالسورة أو القرآن » والقرآن فيه واقع موقع العائد » وجواح إر جملته قل 
به » ومناد ی له إن جعلته ند اء » واستقناف ان كانت جملة فعليه أواسمية 
باضمار مبتد ا » اا الحروف محكية » والمعنى ما أنزلنا عليك القرآن 
e‏ > وقال” 50 تذ كرة . لکن تذ كرا وانتصابها على الا ستثنا* المنقطم ولا يجوز 
ا کا من محل لتشقی لا ختلاف الجنسین؟ ولا مغعولاً له لأتزلنا فان 
الفعل الواحد لا يتعدى إلى علتينوقيل هو مصد ر فى موقع الحال من الكاف 
أو القرآن أو المفعول لعلى أن لتشقى متعلق بمحذ وف هو صفة القرآن ) 


س )۳( 
ما آنزلنا عليك القران المنزل لتتعب بتبليغه الا تذ كرة ( 


ا eR‏ 
کما سهب فى النحو فى تسیر قوله تعالی : ِن الله علس ما يد عون 
0 نه la ° e‏ ل 2 ۱ سے و ٤‏ ). 0 * 
س 


١ (‏ ) تفسیر البیضاوی ص بې 
( ۲ ) سورة طەالا یات إٍ ¢( « 
( ۳ ) تفسیر البیضاوی ص۳ »> 


( > ) سورة العنكبوت آية )» 


- ofl =~ 


بتد عون ويعلم معلقة عنهاء ومن للتببين أو نافية ومن مزيد ة) وشى * مفعول 
تد عون٤‏ أو مصد رية وشى * مصد ر أو موصولة مفعول ل ليعلم)ومفعول تد عسون 
اه ادو ا ر 

هکذ ۱ يستطرد البيضاوى فى ذ كر المعانى اللغوية والنحوية والصرفية 
ويخوض فى وجوه الا عراب ويذ كر بالتفصيل الطرق الممكنة فى توجيه الآية) 
فیتیه القاری ۶ فی وجوه الا عراب وینسی المعانى الأأخرى للآية وما ورد فيا سن 
آاو وا ت لل ن ال اوالر أو الأخبار عن الحاضر اوال ل > 
أو الكشف عن وجه من وجوه العلم الكويكل ذلك يقر المقسر غ غغفر الله له 
ویخوض فی لجح الخلافات النحوية والصرفية التى هی فن قائم بنغسه له کتبسه 
رتفا ته أفرد ه العلاء بالتأليف والتصنيف . 


ougoncgaggs4 4 %4 #4 ¢ ® 


nner? 


( ۱ ) تفسیر البیضاوی ص .بى 


e‏ ا 


الغصل الثانيس 


منزلته بين كتسب التفسير بالرآی 


معنى التفسير بالرأی وحکصه : 


EY‏ ن اقم 
لمات بالاحشاد زمر مم فة امسر كلام الخرب ومتا حر 
الفّرل »> و مهرفه لالا طا الےبه وژ حوه دلا لما زص مانن 


:ت بالشعر اجاح »دو قرفه عل ساب ازول و مهرفه CN‏ 
د 
اناس و المتصو من يان انهران O‏ تام الراالمهسر 
ع 2 
و نوع قام على أصل لغوی ورد عند العرب » أو رار عقلی وأفق الشرع . 


۲ - ونوع لم قم على أصل لغوی ولا برهان عقلی موافق للشرم) واا هو رأى 
مجرد لا شاهد له وأصحاب هذ ا التفسير من أهل e‏ أصحاب 
المذ اهب ‌الياطلة . 
وأما حكم التغسیر بالرآى > فما كان على المعنى الأول » وهو قيامه 
على أصل من أصول اللغة أو برهان عقلى موافق للشرع فجاقر لا غبار عليه . 
وأما.ما كان على المعغى الثانى » وهو تفسير القرآن بمجرد الرأى الذى لايقوم 
على أصل لغوى ولا برهان عقلى موافق للشرع » فغير جاء تز لقوله تعالسی : 
“ لا تقف ما لس لک is‏ ا تقولوا على الما ل 2 
ولقوله صلى الله عليه وسلم : ” من قال فى القرآن بغير علم فليتيوا مقعد ه سن 
النا ا الله عليه وسلم : ” من تكلم فى القرآن برأيه فأصاب فقد 
(ا) | لنعسیر_ و الیقعسروں ١‏ ہے . 


() سورة الاسراء آية ٣٦‏ 
( ا ) سورة البقرة آية 14 ١‏ . 


( < ) أخر جه الترمذى وقال حد يث حسن صحیح وا بشرحعارفضسة 
ال تى کتاب التفسير ۲/۱۱ .۰ 
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ا وقال الصد يق رضى الله عنه : ( أآى سماء تظلنی وی رض تقلىنى 
اذا E‏ کتاب الله برایی ) . ۰ ) کک 

وأما الد ليل علی جواز القول الول > وهو التفسير بالرأى الذى يقوم 
على أصل لغوى أو برهان عقلى موافق للشرع » قول اللو تبارك وتعالسى : 
واا جاءَهم اشرت الان أو ,الخوفر ۰ به وکو رد وإ الرسشولر وال“ 
أولی لأر لحرت ال ین يستنیطوته منم E‏ الآية ”وقول تعالی : 


سے 


4 بروا آیا ته ولد گر لرا الاَلّاب‎ a 


وقد دعا ات دا الله عليه وسلم لا بن عباس فقال : ”اللہم فقهه فى 
,)€( 4 
الد ين وعلمه التأويل قال السیوطی فی الاتقان نعلا عن الیغوی‌الکواشى 
) التأويل صرف الآية ا وا قبلہا وپعد ها تحتمله الآية) غير 
مخالف للكتاب والسنة من طريق الاستنباط غير محظور على العلماء بالتفسير 
O‏ 
کقوله تعالی : ' انغروا خفافا وثقالا ٠”‏ قيل شبابا وشيوخا » وقيل أغنياء 


وفقراء » وقیل عزابا ومتاهلین > وقيل نشاطا وغير نشاط »وقيل أصحا* ومرض » 


١ (‏ ) خر جه الترمذی بلغظ من قال فى القرآن را دا ا 
حزم قال الترمذ ی فيه مقال ا ا 

(۷) سورة النساء آية ٣ر‏ 

( ۳ ) سورة ص آیة ٩‏ 

( > ) مسند أحمك ٦1/١‏ 


(ه ) سورة التوبة آية >١‏ 
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وأما التأويل المخالف للآية والشرع ر تأويل الجا هلين مثل 


(١ J 2o ا‎ u 
- تأويل الروافض » وقوله تعالى : ر البحرين يلتقيا يلتقيا ر ت على وفاطمة‎ 


يخرچ منسنًا الولو 1 يعنى الحسن والحسين .. . الخ ) 

ولا يجوز لأحد أن فشر کتاب الله تبارك وتعالى حتى يتقن العلوم 
الوآجب توارها لي القت اوك رها الداة تى عة مقر شا وخ اة 
والنحو » والتصريف » والاشتقاق » والسعانى روالبيان > واليد يع » وعلسم 
القرا۴ت » وعلم أصول الد ين » وعلم أصول الغقه » وأسباب النزول والقصص » 
والناسخ والمنسوخ > وعلم الغقه » اور ااي ) وهو علم یورثه 
الله تعالى لل بما عل . 


EN‏ هذه العلو ۶ کان مغسلً بالرأیالمنىھى عنه »فعلماء التفسير 


بالرأی قد أتقنوا هذ ه العلوم شم أقد موا على کتاب الله تعالى بالتفسير . 


ومن ا کان ) تغفسير الغخر الرازى السسى بمفا تيسح 
القب رر ات اى الس يغرائب القرآن ورغائب الفرقان ) وتفسير 
الزمخشرى المسى بالكشاف وتفسير القرطبى المسبى الجاع لأحكام القرآن ) 
وتفسير الخازن المسمى ,1ب التأويل فى معانى التنزيل > وتفسیر ابی ا 


المسمى بالبحر المحيطوتفسير الأ ولسى المسمى 3 المعانى ف تفسير القرآن 
الكريم والسيع المثانى > وتفسير البيضاوى السىى يأنوا ر التنزیل و وأسرار التأويل 
وغبر اذ لاف من كتب التفسم بالرأیالتی لا تکاں تحصر . 

( ۱ ) سوره الرحمن یه ۱٩‏ 


( ۲ ) سورة الرحمن ية ۽ 
( ۳ ) 1لا تقان فى علوم القرآن ۲/ ۳٣‏ 
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جمعه لفنون تفرقت فی کتب التفسیر بالرأی 


اختلفيت مواهب العلما* وتنوعت فنون العلم لد يهم فمشهم من برع فسى 
اللغة وعلومها » ومنهم من تفوق فى الفقه وأصو له » ومنهم من أتقن الفلسفة 
وعلم الكلام والجد ل ) وهكذا > ٤‏ وظہر أثر هذا على كتب التفسير بالرأى 
فكان لكل تغسير من كتب التغفسير بالرأى صبغة غلبت عليه ءوفن ظهر فيه 
أكثر من غيره »فغلب على كل تفسير منها الفن الذى اشتهر به صاحيه . 

فكل من برع فى .فن من الغنون يظهر أثر ذ لك الفن على تفسیره » لأّنىه 
كلما عرضت عليه مسألة فين فنه صال فيها وجال » وصب فيا معارفه وعلمه » 
ن خالغه ورد E‏ أ قواله وأثبت أقواله هو بالاتالة 
a. ) a‏ 

فصا حب اللغة غلب عليه الا هتمام بالاألفاظ واشتقاقباتما واستعمالات 
العرب لما وشوا هتها من أشعارهم »ءفظهر ذلك فى كتب مفردات القرآن » 
ومجاز القرآن » وغریب القرآن ‏ ومعانی القرآن ٤‏ تتیع أصحابہا الاشتقاقات 
اللغوية » ووجهوا القرا۶ت وخاضوا فى المياحث البلاغية كالتشبيه » والتشيل » 
والمجاز »والاستعارة وغيرها . 

والتحا ة نجد ر اهتمامم بالاعراب وذ كر ما تحتمله الآية من وجه 
الا عراب »وخاضوا فى مسال النحو وفروعه وخلافته > وذ كر أقوال النحاة > 
التعرض للمد ارس النحوية » وريما نصروا مد رسة على الا خر ى أو تعصب الوا حد 


منم الى مذ هب نحوی »أو قول ۽ امام من ا 4 ا ت ایی سان 


€ 


فى البحر المحيط » والاالوسى فى روح المعانى »وتفسير القرآنللراغب 
الاأصفهانى وغيرهم. ٠‏ 

- وعنى الفقما* بآيات الأحكامواستنبطوا منها الأد لة للغروع الفقم ية 
وريما تعصب المغسر لمذ هبه وأورد الأد لة التى تأيد ه والرد على من يخالف 


للقرطبى“وأحكام الترآن الجضاض » وحكام القرآن لا بى بکر الرازی وغیرها . 
وأصحاب العلوم العقلية كالجد ل والمنطق والفلسغة وغيرها تنجد علاتا 
بالمبا حت العقلية والجد لية وأقوال الحكاء والغلاسغة کا نجد هم بون بشب ېم 
والرد علیہا وتحقيق اراتم بالأد لة العتلية ومنأمثال هوا * الفخر الرازى فى 
تفسيره السمى مغاتيح الغفيب 
وأصحاب علم التاریخ اهتموا فى تفسيرهم بالقصص وذ کر أخبار من سلف من‌القرون 
الماضية والاأمم الغابرة فذ كروا روايات وقصص منہا لجع ومنہا الغير الصحيسح 
كالا سرافيليا ت وقصص السا بقن“ ظر ذ لك فى تغسير الشعلبى) وتفسير الخازن وغيرها 
وأصحاب الغرق اهتموا بتأويل كلام الله تعالى » والخروج بالآيات‌الى غير 
معناها ليتوافق مع مذ اهيهم وعقائد هم > ومن ذ لك فرق المعتزلة كالقاض ى 
عبد الجبار » والزمخشرى » وفرق الشيعة »كالامامية »والائنا عشرية وغيرهم . 
وظهر ذ لك جليا فى تفسيرهم للقرآن الكريم . 

واهتم الصو فية بالترغيب والترهيب واستخراج المعانى الا شارية من الآ يات 


إلى معان توافق هواهم وطريقتہم ) ظہر ذلك فى تفسير ابن عربى وعبد الرحمن 


السلمى وغيرهم . 
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وأما البيضاوى فقد أتقن كل هذ ه العلوم وبرع فيها وألف فيها الكتب» 
رت ديا الت ل هذ ه العلوم فی تفسیره ) لذا کان تفسيره 
رید | من نوعه » علما بین کتب التفسیر بالرآی 4 امتاز بینها بجمعه لکل هذ ه 
العلوم وظهورها فيه ) فإن ا e e E I‏ توی على فن 
من هذ ٠‏ الفنون خيل إليه أنه الفن الوحيد. الد ى برع فيه لتمكئه من الخسوض 
فى ذلك الغن واتقانه له . 

فن | عقد نا مقارنة بين تفسير البيضاوى للآیات فی ی فن من الفضون 
ومین کتب التفسیر بالرای ى التى تخصص أصحابها فى فلك الغىي يتضح لنا قيسة 
تفسير البیضاوی وميزته بين كتب التفسير بالرآی 

e‏ ۳ ری اک و ف تفسیر الک ت حتى تتضح لنا المقارنة 


بین e‏ وكتب التفسير بالرأی 0 
أ اولا . : فی مجال الغ 2 


بالنسبة للغة واشتقاق ألفاطيا : راستعمالا ت العرب لها »> وشوا هد ها 


(۱(١ ڑے‎ 2 


را جنحوا ما لوا ۰ ٠ O‏ وقلك يعد ی 2 والی ءللسلم ٠‏ للصلسح 
والاستسلام فاجنح لها وعاهد معهم ) وتأنيث الضمير لحمل السلم على نقيشيا 


قال :- 


۰ 
السلم ا یا ا ر والحرب تكفيك من أنفاسها جذع .) 


١ (‏ ) سورة الاأّنغال آية > 
( ۲ ) تفسیر البیضاوی ص > ۲ 


شت جعلته للفعلة كا قال : E‏ ر 
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٥( 
ا الحجاز 6 ولغة العرب الكسر)‎ ES e ¢ NT 
وأن‎ ٠ وقال الغراء : ران معت جمل ٹلا كاية عن السّلم س مۇنشة‎ 
(۲( 


ولم یذ کر قبله إلا فعلا ءغالها* للقعلة أ٠"‏ 


انظ ا اى اهل اللغة ویاتی تفسیره ع وأوجز بد عا 


بالشاهد الشعرى والشعر د يوان العرب . 


(6) FG, : Ey 
کتک لاه قبا فیک للا ولاف م‎ lS وفی تفسیر قوله تعالی : کوان‎ 
- : قال البيضاوى : ( الا »خلفا وقي قرابة قال حسان‎ 
. س ل‎ 
لعمرك إن الك من قريسش كال السقب من رل النعام‎ 


وقيل ريوبية » ولعله اشتق للحلف من الال وهو الجوارًلأنهم كان انا تحالغوا 
رضعوا به آصواتېم وشهروه ثم استعیر للقرابة) نيا تعقد بين E‏ مالا 
يعق ٠‏ الحلف » ثم للريومية والتربية . 

وقیل اشقا قه من الله الشى * إذا خت اوس آل البرق إذا ا انه 


و E‏ 
عبری بمعنی الا له لا نه قری* ايلا کجبرئل وجبریل ) . 


١ (‏ ) معانی القرآن للاخفش‌الاوسط ۲/ +۲۵٥‏ 
( ۲ ) سورة الاعراف آية ٣هر‏ 


(۳) معانی القرآن للغفرا* (/ >٦‏ 


(> ) سورة برا*ةالاية ۸ 
( ه ) تفسیر البیضاوی ص ٤۸‏ 
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وقال الراغب الأأصفهانى : ( الال : كل حالةظاهرة من عهدرٍ أو حلسف 

ووا ل ی ا یکن انار قل حال ا برت ی نا ا 

ذمة". وأل الفرس ی أسرع حقيقته لمع ون لك استعارة فى باب الاسااع ) 
نحو برق وطار » والاأل لة الحرية اللامعة “وال بپا ضرب وقيل ال » وأيل اسم 


الله تعالى ولیس ذ لك بصحيح »› وان مۇللة . الالال صفحتا السكين | 


قال البیضاوی : ( عمل فی صالح تملیل لنفی کوته سن أهله »واصله انه 

ن وعمل فاسد » فجمعل ذات العمل للميالغة كقول الخنسا* تصف ناقة . 

ترتع ترعی اذا غفلت » حتی اذا اد کرت فانما هی اقبال واد یار 
ثم بد ل الغاسد بغير الصالح تصریحاً بالمناقضة بين ومفیہماوانتقاء ما أوحب 
الا اناق 
قال ابن الجوزى : ( وفيه قولان . أحد هما : أنه يرجع إلى الال فيه 
فالمعنى سۇلك ا يأى ەقل رال ا ا غا اق 
لأنه قد تقد م السوال فيه فى قوله * ربإ ابنى من أهلى ” » فرجمت الكناية 
ا 
والثانى : أ وال الول ده 


ی اال ون ا ا لغیر ا 


١ (‏ ) مغرد ات غریب القرآن ص ۰ ۲ 
( ۲ ) سورة هود آية > 
( ۳ ) تفسیر البیضاوی ص ۲۹۷ . 
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الاي ان ال کا ا قاله الزجاج . وقال این الاأّنباریء 
E‏ رشد ه قال المعغی 2١‏ أصل اينك الذى تظن أنه ابنك 

عمل غير صالح E E‏ ر »قال حذاف المضاف وأقام 

العمل مقامه »كيا تقول العرب : عبد الله اقبال واد بار : أى صاحب اقيال 


ا ازجا آنا ق س کلام البیضا وی2 دمر الاب 


ر وو تاه ول او 


و 
وی تفسیر قوله تعالی : ”ذلك يوم مجمۇع له التاس وذ لك یو سو" ¥( 


قال البیضاوی : ( ای مشہود فیه ار السموات والأرض فاتسع فيه با جراء 
الظرت مرن امقول ية كوك ي أ 

فی محفل من تواصی الناس مشود 
ی کثیر شاهد وہ : ولو جعل اليوم مهود فى تفسه ليطل الغرض بن تعظيم 
الو ةن ساقر الاّيام كذ لك ) 8 
وقال التحاس : ( ذلك یوم ابتد اء وخیر مجموع من نعته الناس اسم ما لم 
یسم فاعله ولہذ 1 لم يقل مجموعون » ویجوز أن يكون الناسرفعاً بالا تد ۱ء 


3 
ومجموع له خبره ولم يقل مجموعون لان له یقوم ق متام الغاط ) : 


وا او خان وهسط القول وناقشہ وانتہی لی ما 2 اليه البیضاوی حيث 


ال اا : ( ذلك إشارة إلى يوم القيامة الد ال عليه قوله عذاب الآ خرة 


١ (‏ ) زاد المسیر ۱۱۲/۲ 
( ۲ ) سورة هود آیة . ر 
( ۳ ) تفسیر البیضاوی ص ٦‏ .” . 


( > ) اعراب القران للنحاس؟/ ٠١‏ ر 
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الضمير فى مجموع » وقياسه على eT‏ ۰ ا 
الحشر » ومشهود عام يشهد ه الأ ولون والاأخرون من الانس والجن واللاتكة 
والحيوان فى قول الجمهور » وقال الزمخشرى : فإِنٌ قلت أى فا ة فى أن 
اوثر اسم المفعول على ا لما فى E ١‏ کن ل غل فا ت 

معنى الجمع لليوم وانه لا ان یکی معاد ا را ا ل الاين ل ران ف 


الموصوف بذ للك صفة لازمة وهو أثبت اغا لاستاد الجسم إلى اناس وأنہسم 


مشود فيه فاتسع فى الجار والمجرور ووصل الفعل إلى الضمير اجراء له 
مجری المفعول به على a. e‏ 


ما اا و وھ ی ا 


ا 


ال یشېد فيه الخلائف الموقف لا غيب عنه أحد ومنه قولهم لفلان مجلس 
مشېولد a E‏ قال 
7 شد اگم اک ن الغرض وصف ن لك اليوم بالهول والعظ-سم 


(( 


فعنبارة البيضاوى بالرغم من اتا موجزة ب آنہا ا او إلى 


المعنى وبینت مد لول الآيةعبارة أ حیان طویلة ا N‏ الى جن 


aw 


١ (‏ ) سورة البقرة الآية ۵ 


٠ ۲٠/١ البحرالسحيط‎ (۲ ( 


“YY. = 


الف الى أوملتإليه عبارة يفاولا E AL EE‏ 
والايضاح . 


ا 3 E‏ َو 
وفی تفسیر قوله تعالی : ” ومن آیاته یریکم البرق خوفا وطمّعا 


قال البیضاوی : ( مقدر يان كقولة + 


آلا یپا الزاجرى ارا × وأن أشہد اللذات هل آنت مخلدى 
4 
0 


وی چ ی ا 
أو صفة لمحد وف تقد يره آية یریم بہا البرق كقوله : - . ۰ 

فیا التقرال تاران فا ٠١س‏ ا ابتفى العيش أكد ح 
وكما سهب أبو حيان من قبل e‏ فلم يخرج عن قول البیضاوی 
الذى أوجز فی أسطر ظيلة فكان المعغى واحدا . قال الألوسى :( ذهب 


NE‏ انه بت یر ر لار ان يريكم فحذ ف أن وارتفع الفعسل 


(Y) 


وهو الشاشع بعد ا فی مثل ذا لك » E?‏ بقا*ه منصويا a‏ روف 

بالوجهين قول طرفة : ) 

آلا أ الزاجرى احضرالوغى «» وان أشہد اللذات‌ هل أنت مخلدى 

وجوز كونه مما نزل فيه الفعل منزلة المصد ر قلا تقد ر أن بل الفعل تعمل فى ٠‏ 
جز“ معناه » وهو الحد ث مقطوع فيه النظر ع عن الزمان فیگون اسنا فی صورة 


الفعل ) فيريكم بمعنى الرقية » ومسحل ذلك فى ا ا ا 
خير من أن تراه » وجوز E‏ ن کون مما حذ ف فيه (أن) زت باد روی 
فيه ) تسم ) E‏ ولم يیرتضه بحا عا ن المعنی ليس على الا.ستقبال »ر وأا 


١ (‏ ) سورة الروم آية ج ۲ 


( ۲ ) تفسیر البیضاوی ص ۷٣ہ‏ 


~ ۷7 = 


أن ال الان السا نا اف 2 كل دك : 
و ) 
فقالوا ما/ فقلت الهو الى الاصباع ا ى ج 


ر 1 ر 
ورجح الحمل على التنزيل منزلة اللازم د لالة على ان الال e‏ بش أن 


_المراد لقوله أثر دی آشير » والتعلیل بان ما تشاء سؤال عبا شاوه فى الحال 


للاستقبال اال 4 المشيئة تعلق بالستقبل أبدا . وقالالجامع 
الأصفهانى : تقد ير الا ية » ومن آياته آية ا أ يريكم مفة 
وحذف الموصوف أقميمت الصفة مقامه كا فی قوله : 

وما الد هر إلا تارتان فمنهسا أموات وأخرى ابتغى العيش أكدح 
آی فنہما تارة آموات . قیل فلاید من راجع فق فیما أوبہا . ۰ 
وقیل التق بر ومن آياته البرق ثم استؤتف يريكم البرق › وقیل من آیاته حال 

من البرق أى يريكم البرق حال کوته من آیاته . 

وجوز ابو حیان تعلقه بیریک ون لابتد اء الغاية وفيه مخالفة لنظراته) . 
وفی ااا ف یا و یی ا آیاته مایذ کر 
أو ما یتلی علیکم »› شم قیل یریکم البرق بیان لذلك ثم قال : a‏ اقل كلقا من 
الكل » ا أن الا وجا توافق الآية به تظاقرها 1 
هذ ء أمثلة من تسیر البیضاری مع مقا رنتہا بكتب التفسیر بالرای ق مجال 


اللغة E‏ للقاریء 1 البیضاوی متخصص فی e i‏ 


اللغة کالزجاج رالأخفش والنحاس وغيرهم . 


ج٣‎ ۳٣/۷ روح المعانی‎ ) ١ ( 


“YY 


ثانيا : فى مجال النحسو : 


أما النحو فالبيضاوى عالم فيه متقن بارع محقق له » تجلى ذلك فی تفسیره 
ل E‏ كانه هو الفن الوحيت عند البيضاوی EEE E‏ 
ا ورجح ما ا من أوجه الأعراب وربما انتصر 

ا العو على الا خر كا كان ينتصر لرا ال د یذ کر 
اون فى الا ية بن الغرا ا تا ورجا من العرة ورا د كران من ال جات 
ورجح احداها على الأأخرىوكتاب التفسير ملى* بذ لك . 

ن شر رل الى :: ” وانفوا الله الل ی تساءَلون ب والا رام ”. 
قال البيضاوى : ( والأرحام بالنصب عطف على محل الجار والمجرور كقولك مررت 
يزيد وعم أو على الله »أى اتقرا الله واتقوا الأرحام فصلوها ولا تقطموها . 
وقرأً حمزة بالجر عطفا على الضمير المجرور وهو ضعيف لأّنه كبعض الكلمة . وقرىء 
بالرفع على أنه مبتد أ محذ وف الخبر تقد يره الأرحام كذلك أى اى | 
ال n‏ 

ار 

وقال أبو جعفر النحاس : ( والأّرحام عطف أى واتقوا الأرحام أن تقطعوها» 
وقرأً ابرا هيم وقتاد ة وحمزة الا رحام بالخفض . وقد تكلم النحويون فى ذ لك 
اا اليهريون ا : هولحن لا تحل القرا*ة به » وأما الكوفيسون 
عو ولم يزيد وا على هذا ولم يذ كروا علة قيحه فيما علمته ) وقال 


يبويه : لم يعطف على المضمر المخفوض لأنه بمنزلة ,لتنوين . وقال أبو عشسان 


( ۲ ) تفسیر البیضاوی ص ۰۱۰۸ 


- YY - 


المازنی : التعطوف والمعطف عليه شريكا “لا ید خل فی أ حد ها الا ما د خل 
فی الآ خر فكا لا جوز مورت بزید وبك رکذ ۱ ل يجوز مررت بلك وزید + وقد جاء 
فی الشمر كما قال : ) 
فاليوم قربت تہجونا وتشتمنا فاد هب فما بك والاٌيام من عجسب 
کا ا و 
و 

وقال يعضمم والأرحام قسموهذا خطأً فى المعنى والاعراب لأن الحد يسث 
عن رسول الله صلى الله عليه وسلم يد ل على النصب روی E‏ عون ابن 
أبىجحيفة عن المنذ ر بن جرير عن أبيه قال : كنتعند النبى صلى الله عليه 
وسلم حتی جاء* قوم من مضر حفاة عراة فرأيت وجه النبى صلى الله عليه وسلم يتغير 
لما ری فی فاقتہم ثم صلی الظہر وخطب الناسفقال : ر یا أيہا الناس اتقو 
ربكم والأرحام ثم قال تصد ق رجل بد یناره » تصد ق رجل E‏ »> تصد ق رجل 
e‏ وذ كر الحد يث فمعغى هذا على النصب: e‏ تا 

م TAT‏ ء 
أرحامهم » وأيضا فلو كان قسما کان قد حذف منه لان المعنی ویقولون بالا رحام 
ی ورب الاٌرحام » ولا و الد ل يصح الكلام إل عليه أيضاً فقد 
ھی ای ن آل ت ر ن کان ان ف ع ایو 
تحلف إلا بالل کال يجوز أن قلف إا ا ت لل ا 
أسألك بالله وپالرحم » وقد قال بو لسحاق معنی تسا*لون به تطلبون حقوقکم 


(FT). .‏ 
به ولا معنى للخفض‌على هذا ) . 


١ )‏ ) صحيیح مسلم كتاب الزكاة 1/ه Y‏ 
| 
( ۲ ) سنن الترمد ی کتاب‌الندور ۱1/۷ ۱۷۰ 


( ۳ ) اعراب‌القرآن للنحاس ۱/ ۳۹۰ ۰ .۳٩۹(‏ 


- چ 


فسرد النحاس أ قوال النحاة ولخص البيضاوى أقوالهم وكان الموضوع 


وا حد ا وهو توجيه القرا*ة فی كلمة الا رحا ا والضه e‏ 


علی تراءة الجر واختلافهم فى توجيېہا . ( ۱( 
ونی قوله تعالی : یا أا التاس إا ب على انفسسکم تا ۶ا لاد الد تيا ” 


قال البيضاوى : ( متاع الحياة الد نيا . منفعة الحياة الد نيا لا تبقى وييقى 
عقابها 4 ورفعه على آنه خصر بغیکم > وعلى أنفسكم صلته » أو خبر مبتد أً 
محذ وف تقد يره ذلك متاع الحياة الد نيا وعلى خير بغيكم ) ونصبه حفص على أنه 
مصد ر مؤكد أیتتمتعون متاع الحياة الد نيا ٤‏ أو مفعول اليغى لأنه NEE‏ 
فيكون الجار من صلته والخبر محذ وف) تقد یره بغيكم متاع الحياة الد نيا ا 
أو ضلال »> أو مفعول فعلٍ د ل عليه البغى وعلى انفسكم خبره 
وقال أبو حيان : ( قوله على أنغسكم خبر للمبتد أ الذى هو بغیکم فیتعلسسق 
بمحدذ وف » وعلى هذا التوجيه انتصب متام فى قرا۶ة زید بن‌على وحفص وابسن 

› موضع الحال أى متمتعين‎ es وهارون عن ابن کٿير على‎ e 
٤ E وباق على المصد رية أى يتمتعون به متا اوتصباً على الظرف نحو‎ 
. أى وقت متاع الحياة الد نيا‎ 

ر 

وكل هذ ه التوجيهات منقولة > والعامل فى متاعإذا كان حالا أوظرفا ما تعلق 
ETT‏ على أنغفسكم ٠‏ ولا ينتصبان بيغيكم لأنه مصدر ق فصل 


بينه وبين معمولة بالخبر وهو غبر جائز » وارتغع متاع فى قراءة الجسهور على أنه 


١ (‏ ) سورة يونس آية ٣‏ 


( ۲ ) تفسیر البیضاوی ١۷/۱‏ 


~~ (Y0 


خبر مبتد أ مذ واا جار التساای ب الزمخشرى أن يكون على أنفسكم متعلقا 
و ب کا لن ى وله فى عم ورن الر ا عاد ا رف : 
ومعنى على أنغسكم على أمثالكم والذ ين e‏ یغی بعضكم على 


ص ر 


| 
بعض منغعه الحياة الد نيا . وقراً ابن أبى يإاسحاق ايضا متاعا الحياة الد نيا 


(1) 
e ا‎ 


هكذ ا يضارع البيضاوى النحاة واللغويين فيوافق البعض ويخالف الآاخر 
۰ ر 
ویرجح فی النحو قولا على قول فى ايجاز جامع غير مخل ينبى * عن عقلية فريد ة 
وملكة وقد رة على التعبير والا يجاز وعلم وقد م راسخ . 
ص ر 


ا ال ا 


۶ 
وأما فيما يتعلق بالغقه »> فالبیضاوی عالم وفقيه متمكن فى علم الغقه يشهسسد 


له فى ذ لك كتابه الغاية القصوى فى د راية الفتوى) الذى جم فقه الشافعية فى 
ایجاز واجمال وشرحه أیضا لکتاب التثتبيه لا بى اسخاق الشيرازى غير لكف : 
وأما فى e‏ تناول البیضاوی آیات الا ےکا e‏ یا 
من أحكام فقبية وأورد أقوال الغقہا* وربا انتصر لمذ هب الشافعى الدذى هو 
E‏ أل العا ت بالد لیل النقلى والعقلى)وقد أورد نا أمثلة لذللك 
فی موقفه من آيات الاأحكام وهنا نورد أمثلة من تغسير البيضاوى مقارنة مع الفقماء 
ن آهل ال ب الراى EE‏ قوله تعالی : ۳ ا 
والعُمرة لله ن | حصر قا ا ا من الد ى وا تحلقوا ره : ا 


“TY - 


قال البيضاوى : ( فان أحصرتم . منعتم يقال حصره العد و وأحصره اذ | 
حیسه وشعه عن المضی٤‏ مثل صله ا ارات هر الو ن 
مالك والشافعى رحمهما الله تمال ١‏ لقوله تعالى قاذا 4 ولنزوله فىسی 
الحد ييية ولقول اين عباس رضى الله تعالى عتهما؛ لا حصرالً حصرالعدو > 
وکل شن عرو اون أو غيرهما عند أبى E gE‏ 
اا ا یی ا کی ی 
وهو ضعیف مؤول بما إذا شرط الا حلال به لقوله عليه الصلاة والسلاء لضياعة 
ت ار خی واشترطی وقولی ا E‏ فیا اتسر 

من الهدى ) فعليكم ما استيسر أو فالواجب ما استيسر أو فاهد وا ما استيسر» 
والمعنى إن أحصر المحرم وأراد أن يتحلل بذ يح هد ى تيسر عليه من بد نة 
أو بقرة أو شاة حيت أحصر عند الأكثر لأنه عليه الصلاة والسلام ن بح عام الحد يبية 
ا رهی ن الجل وعند ایکا ا اتج ان يبعت به ویجعل للمبعوث 
على يد ه يوم أسان“فإذ ا جا“ الیوم وظن أنه ذ بح تحلل لقوله تعالی ولا تحلقوا 


روسكم حتی يبلغ الهد ى محله ٤‏ ای لا تحلوا حتی تعلموا أن الهد ى والمبعوث 
الى ال بل ان مکانهالذی يجب أن ر وحمل e‏ بلوغ 


(۱) سورة البقرة آية ٩٦1‏ ( . 


(۲) صحیح البخاری مع فتح الباری٭ کتاب النکاح باب الاکفا* فی الد ین 


‘TT o0/1 


~~ YY = 


الہدى ا ER AN TT‏ . واقتصاره 
على الہدى د لیل على عد e‏ آیو خنيغة رحمه الله تعالی يجسب 
ارقںء ٩۱‏ : 
هذا ما قاله البيضاوى فى الآية ذ كر أقوال الغقهاء وأتى بد ليل كل واحد 
شمو المعتى الفقيى من الاب ةدا ترا ينه مين سير القرطى لها 
وجدنا أر ن القرطبی آفاض فی ن کر الا حکا ال ل فی الا قوال فیا 
ر تنسی القاریء أنه يقرا تفسير قرآ. . قال القترطبى : ( فان أحصرتم 
فا اتر ن المد ی ي افا رسا ) 

الا ولی : ... الاحصار هوالمنع NIE‏ تقصد ه بالعوائق جملة 
فة ا ان وو ا ن أو مزض أ واکان 
واختلف العلاء فی تعيين الماع هنا ی این : 

الأول : قال علقمة وعروة ابن الزبير وغيرهما : هوالمرض لا العدو وقيل 
العد و خاصة ءقاله اين عباس وابن عمر وأنس والشافعى ) قال ابن العربسى 
وهو اختیار علماقنا ۲ ورای اک آهل اللغة وحصليما على أن ا ر 
للمرض رل به الو 


م 
قلت : ما حكاه ابن العربى من أنه اختيا و أشهب وحد ٠‏ ۽ 


کے 
ت 


وخالغه سا قر أصحاب مالك فى هذا وقالرا : الاحصار ا هو المرض »واا 
العد و فانما EE‏ حصرا فہو محصور قاله الباجی فی المنتقی ) وحکی 


أبو اسحاق الزجاج أنه كذ لك عند جميع أهل اللغة على ما يأتى ) وقالآبوعبيد ز 


١ (‏ ) تغسیر البیضاوی ص ٣و٠‏ 
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والکسائی : أحصر بالرض وحصر بالعد و . ونی الجمل لابن فارس على 

العکس قحصر بالمرض وأحصر بالعد و > وقالت طائفة يقال أحصر فيم_ا 

جمیعا من الریاعی حکاه أبوعر . sS.‏ 

قلت وهو يشبه قول مالك e‏ فى موطكه احصر فيم ما فتأمله وقال الفراء 
فا يفي اق روالد > قال الف اور ادي هة 

الشافعية أن الا حصار يستعمل فى العد و > واا الو د فيه الحصر › 

الدج اا يستعملان فیہما . 

قلت ما اد عته الشافعية قد نص الخليل بن أحمد وغيره على خلافه . قال الخليل . 
حصرت الرجل ا منعته وحبسته › وأحصر الحاج عن لوغ المناسك من مرض 

ُو نحوه هکذ! قال » جعل الأول ثلا من حصرت » والثانی فی المرض رباعیا. 
وعلی هذا خرج قول ابن عباس لا حصر ال حصر العد و . وقال ابن السکیت : 
أحصره المرض إذ ۱ منعه من السغر أو من حاجة يريد ها . وقد حصرالعد و 
ر اذا ضیقوا عليه فأطافوا به وحاصروه محاصرة هار . قال الأخفضش 
حصرت الرجل فہو محصور أی حیسته قال واحصرنی بولی » وأحصرنی مرضشی » 
ای جعلنی أحصر نفسی . قال بو عرو الشييانى حصرنى الشى* واحصرنى 

أىی حبسنى قلت فالأكثر من هل اللغة على أن حصر فى العد و وأحصر فى 

المرض وقد قيل ذ لك وتال الله تعالى ” للفكراء الذر ين اضرا ق تیلو الل ٠‏ 
وقال ابن مياد ة . ) ٤‏ 


وما هجر لیلی أن تکون تباعى ت عليك ولا أن أ حصرتك شغول 


١ (‏ ) سورة البقرة ية ۷٣‏ . 
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وقال الزجاج : الاحصارعند جميع أهل اللغة انما هومن المرض » فأما 
فى العد و فلا يقال فيه الا حصر > يقال حصر حصرا > وف الأول ا 
احصارا فد ل على ا ل ى الت اي للذ ى 
بحن ف عن الوت ارالك اج افعن ي ر اة 
والحصیر الذی یجلس‌علیه لانضمام بعض طاقات‌البردى الى بعض كحبس 
الشى * مع غيره . کک 
الا و وا كان أل الخم راتس الت الح الهو ن د 
2 من مكة بعد الا حرام بمرض أو عد و أو غير ذلك . واحتجوا بمقتضى الا حصار 
مطلقا . قالوا وذ كر الأمن فى آخرالآية لا يدل على أنه لا يكون من المرض > 
قال صلی الله عليه وسلم : ”الزا ل ی 
العاطس بالحد أمن من الشوص واللونوالعوص - الشوص وجع السن واللوص وجع 
الأذن“ رالعلوص وجح ليطن ار a‏ سننه . قالوا واا جعلنسا 
E‏ قيا سا غ المرض‌ اذا كان فى حكمه »لا بدلالة الظاهر. 
وقال ابن عمر وابن الزبير وابن عباس والشافعى وأهل المد ينة : المراد بالاآية 
حصر العد و » لأن الآية نزلت فى سنة ست فى ر ال ای ا 
المشركون رسول الله صلى الله عليه وسلم عن مكة . قال ابن‌عمر خرجنا مع رسول 
الله صلى الله عليه وسلم فحال كفار قريش د ون البيت » فنحر النبى صلى الل 
فلي وسل جد ية وى راس . ود ل على هذا قوله تعالی ” فان ۱ mm‏ ولم 
يقل e‏ 


الثالثة . _ جسہور الناس عل أن eS o‏ 


Ea 


ان کان ثم هد ی یلو راس وول قتاد ة وابراهيم : بی ا ا 

ان أمكئه » فاذا بلغ محله صار حلالا . وقآل أبو حنيفة د م الا حصار لا يتوقف 
لى يو الجر ل جود ب ل ينامر ادال اون راا ب 

. صاحباه فقالا : يتوقف على يوم النحر » وان نحر قبله لم يجزه‎ ٠ 

رابعة : الأكرمن العقاء شى ان سن انسر بعد وکال اوسا سلطا 
حبسه فى .سجن أن طيه الهدى » وهو قول الشا فعى ويه تال أشهب . 
وکان ابن القاسم يقول : ليس‌على من صد عن البيت فی حاج اوسر 
هد ی الا أن کون ساقه معه » وهو قول مالك ومن حجتہما أن ا صلى الله 
عليه وسلم انا د أشعره چن ا مره : 
فلما لم يبلغ ذ لك الهدى محله للصد أمر يه رسول الله صلى الله عليه وسلم فنحر 
لاه کا E‏ والاشعار » وخرج لله فلم يجز الرجوع فيه » ولسم 
فخره رول ال صاى الله عليه وسلم من جل الصد » فلذ لك لا يجب على مسن 
ست عن البرت اهدي وا عت الختهى يان رشزل الله صلى الله عليه وسلم ا 
يحل يوم الحد يبية ولم يحلق ا تخرالاى > فدال ذلك على أن مسن 
شرط احلال المحصر د ھچ دی | ن کان عند ه » وان کان را کی و وتر 
عليه لا يحل الا به » وهو مقتضی قوله : ”فان احصرتم ما استیسر من الہدی”. 
وقد قیل يحل وید ی اذا قد ر عليه » وکذ لك من لا یجد هدیا یشتریه قولان 
الخامسة : قال عطاء وغيره المحصر برض کالمحصر بعد و > وقال مالك والشافعى 
وص حاب ہما من احصره المرض فلا يحل إل الطواف بالييت وان أقام سنین حتى 


بفيق وكذ لله من أخطا المد د أو خض عليه الہلاك . قال مالك وأهل مكة فى 


A 


- YA) - 


ذ لك کاهل الفاق . قال : وان احتاج المریض‌الی د واء تد اوی یه وافتسدی 
وبقی على احرامه لا يحل من شئ حتی يرا من مرضه »اذا پری* من مرضه 
ی الى البيت فطاف به سيعا ‏ > وسعى بين الصفا والمروة ڪل من ححته 
أوعمرته . وهذا كله قول الشافعى » وذ هب فى ذلك الى ما روی عن عسر 
ا عباس وعائشة وابن عمر وابن ن الزبير أنهم الوا ارج أو خطا 
اعدو اا ل ال ر رایت .ا لت ن ابا مرا ن ر 
رک ن انت ف خالدتة الك اعاب ا کی الا ادا غات وت 
الوقوف بعرفة لمرضه » ان شاء مضى اذا أفا ق الى البيت فطاف وتحلل بعسرة / 
وان شاء أقام على احرامه الى قابل » وان أقام على احرامہ ولم یواقع شیا مما نہی 
عنه الحا فلا هدی عليه ومن حجته فى ذ لك الا جماع من الصحاية على أن سسن 


أخطا العد رأ ا حکمه لا یحله الا الطواف بالبيت: e‏ 


ا خر کار من الا قوال فى الآية ١‏ م كر السالة السات سة سا 
فیہا من اقوال الغقياء من الاشة راط فى الح/ وذ کر الا ختلاف فی ذ لك وأدلة 
كل مذ هب . وذ كر فى المسألة السابعة اختلاف العلاء و * على ښ 
أحصر . وفى المسألة الثامنة اا و ر اغ غل ھی کر کب 
اختلافهم فيا يحل به . وفى المسألة التاسعة/اتفاق العلماء فى الا حصار 
4 
انه عام فى الحج والعمرة . وذ كر فى المسألة العاشرة الحاصر اذ! كان كاضرا 
i‏ ر E al O‏ 
و مسلما هل يجوز قتاله" وبين قول الغقهاء فيه . وفى المسألة الحاد ية عشر 


فيما ادا كان العد و الحاصر يتيقن بقا ه واستیطانه أ ل ا ا 
و يتيقن بغاۋه و ولاوح واحد منہما 


rYt-TY1/1 تفسير القرطيى‎ ) ١ ( 


- YAY = 


و اا ادى وذ كر اة وة لل ا 


“ 


ا فی شرح الاایة واطفب وقسہا إل مسائل اا ع 
ن القاریء یظ.. ن أنه يقرا كتابا من كتب الفقه لا EN‏ ا 4 El‏ 

EL‏ لخص هذ ه الأحكام الفقمية وجمعما فى عبارات موجزة › نعم انه 

لم يذ كر التفاصيل وال قوال المتعد د ة فى الآية وما ذ هب اليه الفقباء ثل س 
فعل القرطبی ولکنه آتی بالقول المعتمد فی کل مذ هب ما ذ كر الد ليل حت 

لا يطيل على القارىء ويخرجه من علم التفسير إلى علم الغقه . 


رابعا فى مال أصول لفق . 


اا کال اس الغقه فق كان البيضاوىعالماً بأصو ل الفقه بل سسن 
الأساتذ ة فى هذا الفن٤‏ ويش مد له كتاب المنهاج الذى تناوله الملما: بالشرح 
والتعليق والتد ریس . 


وقد ظهر علمٌ الأصول فى تفسيره ظهوراً بينا ويد ت فيه شخصية البيضاوى 
الأصولى) وقد ذ كرنا أمثلة من ذ لك فى مصاد ره من كتب الأصول ) والآن نمةقى 
رة ین رة تناول البيضاوى لعلم الأصول فى تفسیره مع مفسّر أصولى مسن 
علماء الاأٴصول فی طریقته لتنا ول المباحت الأصولية فى م »دصو الغرالرازی 

ففی قوله تعالی , ” ا کا ت اغوي ن ليتفروا ‏ اة قول رون کل ورو 
ا و ٣‏ وو مر ف 


٤‏ ر(۱( 
منم طايِغة ليتفقموا فى الد ين ولیننر روا قوسم از دا روا لین للم ید رو" . 


)١(‏ سورةالتوية الآية ٣‏ ر. 


- TAY = 


قال البیضاوی : ( وما استفہام لهم أن ينغروا ج و أو طلب علم 
کیا لا يستقیم لهم أن یتشیطوا ان ل ار المعاش » ا ا 

كل جماعة كثيرة كق كقبيلة وهل بلدة . جتاعة قليلة يكرا النقا هة فيه ويتجشموا 
مشاق تحصیلہا › وليجعلوا غاية سعيمم ومعظم غرضهم من الغقاهة إرشاد 
التي وانذ ارهماوتخصیصه بالذ کر لاه أهم وفیه د لیل على أن ع التغفقه والتذ كير 
من فروض الكفاية ٤وانه‏ ينبغى أن يكو فرش المتعلم فيه أن تقيم' لا الترفع على 
الناس والتبسط فى البلاد . ” ا : اراد ة أ یحد روا عما ینذ رون 
sS‏ ع أخبار الآ حا الا رک فرقة يقتضى ا ن 
ثلاثة تفرد وا بقرية طائفة إلى التفقه ل لتنذ ر فرقتها کی یتذ کروا e‏ > فلو لم 


يعنمر أخبار الا حاد ما لم يتواتر لم شد ن ل »> وقد اشبعت القول فيه تقریرا 


۱ 
ر سد و 


E‏ ف الآ ية ) هد هالا ية ححه قويهة لمن یری 4 خر الوا حد 


ll‏ > وقد أطنبنا فی تقریره فی کتاب المحصول س لا صول ¢ ال نقوله 


x 


ا 


ثه فرقة . وقد الان ا يخرچ من كل فرقة طائغفة › 
والخارج من الثلاثة يكون اثنين أو واحداً شم ان تعالی أوجب العمل باخبارهم 
ا قوله ليند روا قومېم " عبارة عن اخبارهم وقوله لعلهم يحذ رون ” . يجاب 
على قوسهم أن يعملوا باخبارهم »وذ لك يقتضی ن يكون خبر الوا حد أو الاثنين 


a‏ قال القاضی : aT‏ ته ل على وجوب العمل يخير 


١ (‏ ) تفسیر البیضاوی ص ۳۲ . 


- TA — 


الواحد لا ن الطائفة قد تكون جماعة یقع بخبرها الحجة » و قوله 
“ ولیند روا و > يصح وان لم يجب ‌القبول“كما أن الشاهد الاب 
يلزمه الشهادة » وان لم يلزم القبول : ولان قارب التخويف › 
وهذا القد ر لا يقتضى وجوب‌العمل به . 
الات أا قوله الطائفة قد تكون جماعة » فجوايه أنا بنا أن كل ثلاعة 


فرقة » فلما أوجبالله تعالى أن يخرج من كل فرقة طاعفة لزم كون الطائفة» 


سے 


ن قالوا : إنه تعالى أوجبالممل بقيل أولتك الطوائف وملسم 
بلغوا فى الكثرة إلى حيث يحصل العلم بقول ہم . 
قلنا : انه تعالى أوجبٍعلى كل طائفة أن برجعوا إلى قومہم وذ لك يقتض رجوع 
كل طافة الى قوم ر > تم انه اك أوجب العمل بقول تلك الطائغة وذ لك 
یفید 3 : 

ا قوله : " ولینذ روا قومہم ” يصح وان لم یجب القبول ٤‏ فنقول ا 
لا ت وجوب العمل بخبر الواحد بقوله ” ولينذ روا ” بل بقوله 
لعلهم یحذ رون ” ترغیب منه تعالی فی‌الحذر > بنا* على 1 ا 
يقتضى ايجاب العمل على وفق ذلك الانذار » وبهذا الجواب ب خرج الجواب 
عن سوا له الثالث وهو قوله الانذ ار يتضمن التخويف : a‏ القد ر لا يقتضى 


)۱( 
٠ و‎ 


أ 


( ۱ ) تفسیر الرازی ۲۲۷/۱١‏ » ۸ . 


~~ Ao 


فا بی الا أن يذ كر الرأى المخالف بل ويعق مناظرة بينه وبين مسن 
خالفه فی الرأی ویشمت قوله وهو أن الآية د ليل على حجية خبر الآ حاد » وقد 

اتفق البيضاوی معه فى الرأى غير أن البيضاوى لم يذ كر القول المخالف له 
کتابه المرصاد حت لا يتحول ل التفسير الى جد ال فم 

علم الأصول . 

خاسا : فى مجال العلوم العقلية : 


وأما بالنسبة للعلوم العغلية » كملم الكلام والجد ل والمنطق وغيرها 
٤ J ۰ ¢ E‏ / 
فالبيضاوى أيضا أستان فيها . فألف فى ذلك كتابه طوالع الأنوار وكتابه 


مصباح الأرواح فى علم الكلام » وله أيضا كتاب فى المنطق . 


البيضاوی له باع فى علم الكلاء . عند تفسير الاّية يعرض الحقيقة وو E‏ 
ا فيضم لہا المقد مات ويستخرج لہا النتاقج ( وریا بالمنطق على من 


خالف مد هبه ۱ تزلة وت ن اصحاب ال ۾ 99 قوله تھا 
من ګحرهم من فی در 
lg‏ 


TT : 

بيرك الخير إنك على کل شى شی قل یر ” 

قال البیضاوی : ( ت كر الخير وحده لأنه المقضى بالد ات » والشر مقضى بالعرضش 
4 


2 o 


أت لد يوجك شر جزقی ۴ لم يتضمن خا كلا > أولمراعاة الان فى الغطات:: 


ر | 1 ( ۲( 
e‏ أن الشرَّ أيضاً بيده لقوله , - اغ کل شر ی 


١ (‏ ) سورة آل عمران آية ٦‏ 


( ۲ ) تفسیر البیضاوی ص ۰٠۷.ء.‏ 


- A = 


والبیضاوی بہذا يرد على من قال أن الشر لا يات من الله سبحانسه 
وتعالى٤‏ وهم المعتزلة الذ ين يوجبون فعل الصلاح والأصلح على الله سبحانه 
وتعالى“ وأن العبد يخلق أفعاله الا ختيارية بما فى ذ لك الايمان وفعل الخيرء 
ليهات استد لالم ا ا و معناه ویرد علسی 
زعسهم هذا بقوله ”انك على کل شی* قد یر ” بشی* من الايجاز والألغاز كا 
هو د َة ویتضح مراد البیضاوی عند اا اچ اا 
تفصیلاً من کلام البیضاوی فقال الرازى فى الآية : ر( اا 
الخير يوجيا ن العموم »فالمعنى بق رتك تحصل کل البركات والخيرات > وأيضا 
فقوله ” بيد ك الخير ” يفيد الحصر كأنه قال ال ن ت کت 
أن قوله تعالی ”کم در ینک ې کل و ای لک دینک آی لا لیر رت الف 
ار حصول الخیر بيد غیره فشبت د لالة هذ ه الآية من هذ ين الوجهين 
کان جس اکا ت وبتکوینه وتحلیقه وایجاد ه وابد اعه » ذ۱ عرفت هذ | 
فنقول أفضل الخيرات هو الا يمان ) بالله تعالى وسعرفته » فوجب أن يكونَ الخير 
من تخلیق الله تعالی لا من تخليق العبد » وهذا استدلال ظا هر ومن الأصحاب 
من زاد فى هذا التقرير فال : كل فاعلين فعل أحد هنا أشرف وأفضل من فعتل 

خر كان ذ لك الغاعل أشرف وأكمل من الخ ولاشك أن الا ان ال وال 
وسن کل ما سوی الایمان »فلو کان الا يمان بخلق العبد لا بخلق الله لوج 
كنال ا ا فى الخيرية على الله تعالى وفى الفضيلة والكمال » ون لك كق 


١ (‏ ) سورة الكافرون آية > 


ما یشاء انه هو الواح الاھ« ٠.‏ 


- AY - 


قبيح فد لت هذ هالا ية من هذ ين الوجهين على أن الايمان بخلق الله تعالى . 
فان قيل فهذ ه الآية حجة عليكم من وجه آخر لأنه تعالى لا تال ES‏ 


الخير ” كان معناه نہ لیس بید ك ل الرء وها يقتضی ال يكون الكفر 


ا قوله ” بيد ك الخير ” يفيد أن بيده الخير لا بيد غيرهوهذا! 
E‏ بید غیرهگولکن لا ینافی أن یکون بيد ه الخیر وبید ه ما سویالخير ٤)‏ 
ل أنه خص الخير بالذ كر لأَنهً الأمر المنتفع ب فوقم التنصيص عليه لهذ | النش.. 
قال القاضی : کل کرد من جهة الحباى) فلولا أنه تعالى أقد رهم عليه 
وهد اهم ليه لما يمكنوا مه » فلهذ! السيب كان مضاا إلى الله سبحا 
وتمالۍ الل أن هذا یف لان ع هذا التق ير يصير بعض الخير مضافاً إلى 
الله الى > دفر ان الان إلى العبد وذ لك على خلاف هذا 
النص) 

حقا کان کلام البیضاوی مختصرً أكثر من کلام الرازی > لکنه ذ کر مد لسول 
الأ ية ورد على المخالغين من غير أن يشير أنه 5 ف أحد فی ا 


خا 


وفی قوله تعالی : و ارا ا د ودا لاشکفی کے 
۲( 


١ (‏ ) تفسیر الرازی ړ/ ۹٣۸‏ 


( ۲ ) سورة الزمر آية م 


~ TAA - 


يخلق ما يشاء ان لا موجود سواه الا وهو مخلوقه لقيام الد لالة على امتنساع 
وجوتد واج نین ووب اناد ما عدا الواجب إليه » ومن البين أن المخلوق 


لا يماثل الخالة“ فيقوم مقام الولد ر د لك بقوله  :‏ سبحانه هو الواحد 


) القهار ” oT ٠‏ ب اوتاه للوحد ة الذداتية 


وهی تنافی ر لن كل واحد من المثلين مركب من الحقيقة 


المشتركة والتعين المخصوص والقهارية المطلقة تناف قبول الزواج المحوج إلى 
الولد 1 
وقال الرازی وهو من علماء علم الكلام والمنطق : ( المراد من هذا الكلام 
إقامة الد لاقل القاهرة على كونه منزهاً عن الولد»وبیانه من وجوه ۽ 
الأول : أنه لواتخذ ولداً لما رضی ر باكمل 0 وهو الا بن“فكيف فنسبتم 
ا 
الثانى : ا سبحانه واحد حقیق ٤‏ وا لوا حد الحقيقى يمتنع أن یکون له ولد » 
اما آنه واحد حقیقی فلأنه لو کان مرکا لا حتاج الى کل واحد مسن 
أجزائه وجزؤه غیره » فکان یحتاج لی غیره والمحتاج الى غیره سکن 
لداته » والممکن لذاته لا یکون واجب الوجود لذاته . 
وأما أن الواحد لا يكون له ولد فلوجوه : 
الأول : أن الولك عمارة عن جزه من أجتزا* الشى *ايتفصل عخه ثم يحمل ل 
وااو و تایان فی الشى * الى ينفصل منه 
- جز والغرد المطلق لا يقال ذلك فيه . 


١ (‏ ) تغسیر البیضاوی ص ۷ء1٠‏ 


- TA ~ 


الثانى شرط الولد أن يكون ممالا فى تمام الماهية للوالد فتكون حقيقة 
ذلك الشىء۶ حقيقة نوعية محمولة على شخصين » وذ لك محال لان 
یایشا ع ار اماو ا ب 
من تلك الماهية الا الشخص‌الواحد » وان لم يكن ذلك التعيين 
من لوازم تلك الماهية كان ذ لك التعيين پان بسبب منغصل › 
فلا یکون إلہاً ا لذاته > فثبت أن کونه الہا وا جب الوجوب 
لذ اته یوجب کونه وا حد فی حقیقته . وکونه وا حد | فی حقیقته یمنع من 
ثبوت الولد له . فثبت أن کونه واحداً يمع من ثبوت الولد . 
الثالث : أن الولد لا یحصل إل من الزوج والزوجة والزوجان لاد ون يکونا 
من جشرواحد :فلو کان له ولد لما کان واحداً بل کانت زوجته من جنسه» 
وأما أن كونه قہار يمنع من ثبوت الولد له » فلأ المحتاج إلى الول 
هو الد ی يموت فيحتاج إلى ولدٍ يقوم مقامه » فالمحتاج إلى الولد هو 
الذی يکون مقہواً بالموت » أما الذى يكون فاه ولا یقهره غیره کان 
الول فى حقه مالا > فشبت أن قوله ” هو الله الواحد القار "الفاظ" 
مستعملة على د لاعل قاطعة فى نفس الولد عن الله تعالى 
انظر كيف ظہر علم المنطف والجد ل عند کل من الرازی والبیضاوی) 
ا ا ا اسلوب فی الجال والفجج الخظية 


Yer‘ TET/YT تغسیر الرازی‎ )۱( 


ا ي 


: فی مجال التاریخ‎ a 


وأما فيما يتملق بعلم التاريخ فالبيضاوى مرخ ومتمكن فى هذا العلم ٠‏ 
یشہد له کتابه نظا | التواريخ الذ ى ذ کر فيه تاریخ ا بنا آل م عليه 
٤‏ السلام الى عصر البيضاوى . 

وظهر علم التاريخ فی تفسیر البیضاوی فكان يذ كر أسماء الأعلام والأنساب 
ویفصلہا کأنه وا حد منہا » کما کان یخوض فی أخبا 0 وأحوالها . فإذا 
عرضت له آية فیما فیہا ذ کر تسب نیی اواقبیلته أفاض ‏ فی ذ کر النسب ll‏ کسه 
انسيه هولا نسب‌ذلك النبی ففی تفسیر قوله تعالى ‏ ا الله اصطفى ا 
وال ل راهيم وال عتران على العایی ” 1 

o‏ :+ ( آل ابراهيم إسماعيل وإسحاق وأولاد هما ٤‏ وقد د خل فیم سم 
الرسول صلى الله عليه وسلم > وآل عمران موسی ارون ایتا عمران ابن یصهسر 
بن قاهث ابن لا وی بن يعقوب › أو عیسی وأمه مریم بنت عمران ين مائان بن 
اسعازار ین أب يوك بن يوزن بن بابل ea‏ يوحنا ۱ ين أوشا بسن 

اون بن ھک بن حارفار ابن احاد بن يوتام بن عزربا ين ا ساقط 
بن ایشا بن راجعیم بن سلیمان بن د اود بن ايشار بن عريد بن سلمون بسن 
ياعر بن يخشون بن عميان بن رام بن خضروم بن فارض بن يهود ا بن يعقوب 
عليه السلام؟ وکان بين العمرانيين الف وشمانمائة سنة E‏ 


١ (‏ ) سورة آل عمران آية ٣س‏ 


( ۲( تفسیر البیضاوی ص ۷١‏ 


- ۹ = 


وقال الزمخشری قى تفسيره : ( اسماعيل واسحاق وأولاد ها »وآل 
عمران موسی وهارون ابنا عمران بن يصهر » وقیل ھی ر ينت عمران بن 
ماثان ... ذرية بعضها من بعص ) يعنى أن الآلين ذرية واحد ة متسلسلة 
بعضہا متشعب من »> موسی وهارون ران وععران من يصہر ويصہر 
من قا هٹ وقاهث من لا وی ولا وی من يعقوب ويعقوب من إسحاق » وکذ لال 
عیسی بن مریم ینت عمران ابن ماثان بن سلیمان بن داود بن ایش بن یہون! 
بن يعقوب بن إسحاق وقد د خل فی آل ابراهیم رسول الله صلی الله عليه 
وسلم ... وامرأة عمران هى امرأة عمران بن ماثان ار البتول جد ة عيسى 
عليه السلام وهى .حنة بنت فا قوف . وقوله ” ان قالتامرأة عمران ”على أشر 
قوله وال عمران مما يرجح أن عمران هو عمران بن ماثان چ عیسی/ والقسول 
الأخير يرجحه أن موسی يقرن بابراهیم کثیرا فی الذ کر . فان قلت کانت 
لعمران بن بنت اسما مریم أکہر من موسی وهارون » ولعمران بن ماٿان 
مریم البتول٤‏ فا أد راك ا عمران هذا هو أيو مریم البتول“ د ون عمران ابی مریم 
التی ھی آ موی وهارون ؟ قلت فی بكفا لة زكريا د ليلا على أنه عمران 
ابو التول..: ا زکریا بن اذ ان وعمران بن ماثان کان فی عصر وا حد > وقد 
تزوج زکریا بنته اا اغا »فکان یحیی وعیسی ابنی خالة 
فالبيضا وى ذ كر النسب الأّنبياء مغصلاً ف أن الزمخشری ذكره ھا ي 
ن الوسخشری ناتش التب راوح باد لیل التیل الذی برا راج تان گر 


۰ 


من البيضاوى فى ذ كر هذ ه الحقيقة التاريخية وهو تشابه الأساء فی مریم آم 


ت 8 1 ' 14 .10 پى چ 


١ (‏ ) تفسیر الزمخشری ۱ /)؟) ' 


- ۹۲ ¬ 


عيسى عليه السلام ومريم خت موسى عليه السلا وعمران والد مريم وعمرانوالد 
موسى؛ فوضح الزمخشرى اللبس حين أهمله البيضاوى وغفل عنه فكان الزمخشرى 
فى هذ ه الحالة أكمل من البيضاوى . ولكن اغفال البيضاوى لهذ ه الحقية: 
لا يجعله جاهلاً بالتاريخ ولكنه غلب على ظنه أن هذه الحقيقة معلومة لا تحتاج 
إلى توضیح فی حین أنہا مهمة وأساسية فى الايةلان ا سورة 
آل عمران . 

وفی موضع آخر نجد البیضاوی يتم بتحقيق الأسماء وبينها ويشير إلى 
أنه اضطلع على e‏ فیا » فغفی تفسیر قوله تعالی ۽ ” وان 


مر لے 6 سے ۶ 4 7 ەر J‏ ۱ 
قال برا ھم لاًبیدرازر تخد ا هة انی و ضلال سيين میدن 


عطف بیان لابه > وفى كتب التواريخ أن اسه تار فقیل هما علمان له 

سرائيل ويعقوب » وقيل العلم تارح “وازر وصف معناه الشيخ أو الموج › 
ول منع صرفه أعجمى حمل على موازنة ٤‏ أو نعت مشتق من الازر أو الوزر ءوالا قرب 
أنه علم أعجمى على فاعل كغابر وشالخ . وقيل ا دی به للزوسه 
عباد ته أو اطلق عليه بحذف المضاف > وقيل المراد به الصنم ونصبه بقعسل 
( ۲ ( 


مضمر یفسره ما بعد ه أی أ تعد ار 


أا القصص والروايات فقد كانت قليلة فى تفسيره فهو لا يذ كؤاكثيراً اخشية التطويل ‏ 


کیا بینا فی موقفه من الا سرافیلیات . 


( ۱( سورة الاأنعام ية ۷ 


( ۲ ) تغسیر البیضاوی ص ۰ ۸( 


- A - 


سايعا : فی مجال التصوف : 


وما التصوف فقد ظہر فى تفسيره أيضا فغفسر بعض الا يات على طريقة 


الصوفية »فتحد ث عن الظاهر والياطن والتفسير الاشارى؛ فنحامنحا الصوفية 
فغی تفسیر قوله تعالی : * وان 


قال البيضاوی : ( ... وان أراد أن يعرف أعدى عد وه الساعى فى اماتته 
۶ 

الموت الحقيقى؟ فطريقه أن يذ بح بقرة نغسه“التى هى القوة الشهوية حين زال 

عنما شره الصبى“ولم يلحقها ضعف الكبر“وكانت معجبة رائعة المنظر غير مذ للة 

فی طلب الد نیا » مسلمة عن د نسہا ءلاسمة بہا عن مقابحهابحيث يصل 

أت الى م ا حياة طيبة وتعر ب عمابه ينكشف الحال » ويرتفم ما بين 

(۲ )( n 

العقل والوهم من التدارى* والنزاع) . 

قال القشيرى فى لطائف الا شارات فى هذه الآية : ر أن سن أراد حياة قله 

لا يصل اليه إلا بذيح نفسه » فمن ذا بح نغسه بالمجا هرات ٍى ظبه بأنوار 

المشاهدات » وكذلك من راد الله حياة ذ كره فى الايد ال أمات فى الد نيا 


١ (‏ ) ”مسورة البقرة الآ يات من ۷ ٣ب‏ 
) ۲( تفسیر البیضا وی ص ہ 


(۳) لطاتف الاشارات /١‏ ررر 


- ۹ - 


وفی تفسير سورة الماد ة فى قوله تعالی e‏ قال السرا رون 


ےہ 


اق ل سئیر آن جنر کت ماو کی لاء U.‏ 
ال الان بد 0 للروايات الت دعق الا 
( وعن بعض الصوفية : الماد ة ها هنا ا المعارف فاا 
غذ اء الروح كما ان ن الا طعمة غذاء اليد ن وعلى هذا فلعل الحال ھم رغبسوا 
ی او لے ن ا للوقوف علیہا » فقال لهم عيسى عليه الصلاة والسلام 
ان حصلتم الا یمان فاستعملوا التقوی٤حتی‏ تتمکنوا من الا طلا ع علیہا > فلم 
کا ن ادون ومو ق دال ن او جم ق ا اف 
وکال ان ارال سل وک 2ے ا ی السالك إذ ا انكشف 
لہا هو على من مقامه لعله لا یحتمله ولا يستقر له فیضل ا 
تال فی سیر قوله تعالی : ( والعاف باتغبسا ری فالوریات ف ا(۲ 
فالمغیرات صیحا ( ۲ ) نارن ا (<) فوسطن به جمعا ( ه )  )‏ 
قال البیضاوی ( يحتمل أن يكون القسم بالنفوس‌العاد ية أثر كما _لهن > 
الموريات يأفكارهن أنوار المعارف > الخيرات على الوق رالغاد ات اذا ۰ 
ن ما ا راس : فأشرن به شوقاً » فوسطن eas‏ 


وذ کر الالوسی نکن کر م البیضا وی ا ا 


١ (‏ ) سورة الماد ة الا يات 1۲( مرإ 


( ۷ ) تسم اأ لبیضا وی صض(۰ ` 


( ۳ ) تفسیر البیضاوی ص ۸۰۸ 


- (۹0 =» 


IE‏ أن ذ لك قسم بالهمم القالبية التى تعد و فی سبیل الله 
تعالی ارا ن جوف اشتیا قہا صوت الد عا* من شد ة العد وأوغاية الشوق 


ا iN so‏ 
بحيث يسمع الروحانيون ضجیج د عائہا وتضرعما .. . ) 


بالتفسير الاشا رى الذى يخرج الآية عن معناها إلى معنى لا يمت إلى الآية 
الى :ال رة . 
رہ 
ثامنا : فى مجال على الفلك : 
سند تد سنن ند نىر نند ىندىنى دند ىىى ىيىپ 


LL‏ علم الفلكف فالبیضا وی له المام واسیع به أ وتجلی د لك ۳ تفسیره فسی 


2 ر م و 7ر ا 4 
فمثلا فی تفسیر قوله تعالی وا E.‏ ر حتی عاد کالعرجونٍ 
ر ( ۲ ( 
القدي ” 
وم ° 
م 


تحد ث البيضاوی عن منازل القمر وبينها منزلا منزلا فقال . 

( وھی ثمانية وعشرون ¢ السرطان »البطين ¢« الثريا 6 الد بران 6 الہقعة 6 
الہنعة ¢ الد راع ¢ النثرة ¢ الطرف ¢ الجبهة ¢ الزيرة 6 الصرفة العسواء ٤‏ 
السماك » الغغفر ١الزبانا‏ »> الاكليل » القلب » الشولة »النعائم » البلدة » 
سعد الذ ايح »سعد بلع » سعد السعود »سعد الأخبية »فرغ الد لو المقدم» 
فرغ الد لو المؤخر »لرشا وهو بطن الحوت » ينزل كل ليلة فى واحد ةمنها لا 
يتخطاها ولا يتقاصر عنه فاد ا کان فی آخر منازله وهو الذ ی یکون فيه قبیل 
(۱) روخ المعاتی ٠١‏ / رہم ا 


( ۲ ) سوره يسن آي ٣٩‏ 


- 41 - 


( ۱ ) 
د ق واستقوس ) . 


وجا ۶ت هذ ٥‏ المنازل بهذ ا الترتیب فى تفسیر ابی E:‏ 

ا الفخر الرازى فقد فاق البيضاوى فى هذا المجال وتحد ث فى هذه الآية 
وأفاض مایق ل ان خوض العالم فى هذا الغن المتكمن فيه فتحد ث 
عن سير الشمس ود ورانا مقارنة مع حركة القمر ود ورانه .» وذ كر حركة الكوكبين 

اليومية والشهرية فقال : ( إن الق إذا كان على على ا 

الا ستقيال > تكون الشمس فى مقابلته على أفق المغرب » ثم إن عند روب 
الشمس يطلم القمر » وعدد طلوعہا يغرب القر » كان E‏ 
أن القن عرزن اشر ف ليا ار عاف : فى الحس » فلو كان للقسر 
حركة واحد ة بها يسبق الشس ولا تد ركه الشمس » وللشمس حركة واحد ة با 
تتأخر عن القمر ولا تد رك القمر » لبقى القمر والشمس م ق مد ید 3 فی مکان 
واحد » لان حركة الشمس كل يوم د رجة » فخلق الله تعالى فى جميم الكواكب 
حركة أخرى غير حركة الشهر والسنة وهى الد ورة اليومية وبهذ ه الد ورة لا يسبق 
کوکب کوکباً صلا . الع ۲ 

شم قحد ثعن تعاقب الليل والنہا رأ وکیفیته ن التاحية الفلكيانم م 

عن استد ارة كوكب الاأرض واستد ارة السماء كذ لك > وقحدٌ ث عن الكسوف والخسوفه 


ثم تحد ث عن الكواكب السيارة الباقية وهى السبعة الياقية من المجموعة الشمسية 


١ (‏ ) تفسیر البیضاوی ص ٣ں“‏ 


( ۲ ) تفسير آبى السعود 1/۷ 
(۳) تفسیرالرازی /۲٦‏ ۳ب ' 


~ ۹¥ 


2 4 


2 کاک کاو دار بأسلوبعلمى مدلل عليه . 
کل ن لك أعرض‌عنه البیضاوی واکتفی بذ کر منازل القمر . وعد م ذ کره لهذ ۾ 
ان جا کا ا ا 
واک وھا ی کے الراری وی کن 

وعلى العموم البيضاوى أود ع فى ره کل هدد الا وغیر ها ) 
8 غ و a‏ لحل رة با 
يتوسع فيه نسبيا والبعض يشير إليه إشارة فقط . فهو ق جمع فنونا تفرقست 
فی کتب التفسیر بالرآی٤‏ لتوسع کل صاحب فن فی فنه فکان البیضاوی وسطاً فی 
ذلك فجسع من كل فن ثمرة هذ ه العلو؟ فجا* تفسيره علماً بين كتب التفسير 
بالرای > يجد القارىء فيه مبتغاه فى كل فن قصده » فعالم اللغة يج د 
اللغة ٠‏ مبينة أمامه باشتقاقها وشواهد ها من الأشعار » وعالم النحو يجسد 
القواعد النحوية وخلافات النحويين مبينة » وعالم القرا*ات ليجد كل القراءت 
أمامه موجهة من العريية مبينة أصول اللغة فيا » والفقيه يجد ما يرجوه سن 
الأأحكام الفقهية وخلافات الفقهاء > وعالم التاريخ يجد الحقائق التاريخية ) 
وعالم الغلك يجد فيه علم الغلك فى اختصار ويسر وإذ ا قرأه العوام خرجوا يسار 
من العلم مختلفة متنوعة وفوائد فى التغسير غزيرة لما فيه من التييبن والايضا- 


- ۹۸ = 


المبحث‌الثالث 


تأثر البیضاوی 2 سبقه من المفسرین » واستغاد من تحقیقاتهم » 
ونقل ت 

فتأثر بالزمخشرى المتوفى سنة ثمان وثلاثين وخمسمائة “ونقل من تفسيره 
السسى بالكشاف من حقائق التنزيلوتأثر بالفخر الرازى المتوفى نة __- 
وستمائة ونقل من تفسيره المسمى بالتفسير الكبير؟ أو مفاتح الغيب أوتأثر بالراغب 
الأصفهانى المتوفى سنة اثنتين وخسمائة ) ونقل من تفسيره ) وغيرهم مسن 
المفسرين . 

فلخص البيضاوى من الكشاف ما يتعلق بالاعراب والمعانى والبيان »ومن 
تفسير الرازى ما يتعلق بالحكمة والكلام » ومن تفسير الراغب ما يتعلق بالا شتقاق 


وغوامض الحقائق . 


ء ر 
ومن تاثره بتفسیر الرازی نذ کر مثالل'ما جاء فی تفسیر قوله تعالی 
و وہ رر سے رر ((() دږ س ا =“ 
مالفال 
ر المسألة الأولى , اعلم أنه لما أطنب فى شرح الوعد والوعيد قال لرسوله 
” فاستقم کیا أمرت ” وهذ ه الكلمة كلمة جامعة فى كل ما يتعلق بالعقاعد والأعبال »> 


س م ص 


ے 1 ر 
البقاء على الا ستقامة الحقيقية مشكل جداوآنا أضرب لذ لك مثلا يقرب صعوبة 


١ (‏ ) سورة هود آية > إ ر 


- ۲۹4 = 


هذا المعنى الى المقل السليم » وهو أن الخط المستقيم الذى يفصل 
بين الظل والضو* جز“ واحد لا يقبل القسمة فى العرض » إل 
ذالات الط ا لا يشير فى الحسى عن طرفهة فال أا قرت طرف الط 
من طرف الضوء اشتيه البعض بالبعض فى الحسس » فلم يقع الحس على 


اد راك ذ لك الخط بعينه بحيث يتميز عن كل ما سواه . فاد ا عرفت هذا 


اا 


فى المشال فاعرف مثاله فى جميم أنواع العبود ية + 

ارلا : معرفة الله تعالى وتحصيل هذ ه المعرفة على وجه ييقى العبد 
ا فی طرف الا ثبات عن التشيهه وف طرف النض عن التعطيل»فى غاية 
الصعوية ) واعتبر سائر مقامات المعرفة من نفسك ) وأيضاً فالقوة الغضبي ة 
والقوة الشهوانية > حصل لکل واحد منہما طرفا افراط وتفریط وها مذ مومان » 
والفاصل هو المتوسط بينهما > بحيثلا يميل إلى أحد الجانبين » والوقوف 
عليه صعب ثم العمل به أصعب » فثبت أن سعرفة الصراطر الستقيم فى غاي ة 
الصعوبة ٤‏ بتقد ير معرفته فالبقاء عليه واقغل به أصعب» ولما كان هذا المقام . 
فى غاية الصعوية لا جرم قال ابن عياس: uا‏ زت على رسول الله صلى الله 
عليه وسلم فى جميع القرآن آية اس ولا شق کی ا > ولہذا قال 
عليه الصلاة والسلام : ” شييتنى هود وأخواتہا ˆ ٠‏ وعن بعضهم قال : 
( رایت النبی صلی الله عليه وسلم فى النوم فقلت له : روى عنك أنك قلست 
شییتنی هود وأخواتہا ؟ فقال نعم ٠‏ قلت ویای آي ؟ فقال : فاستقم کا 


مرت" 


مرسا , 


O 


ا : 


O‏ آية فى الشريعة وذ للك ٤لا‏ القرآن لما ورد 


بالأمر بأعبال الوضءء مرتبتة فی اللغظ وجب اعتبار الترتيب فيا لقوله 


| * فاستقم کا أمرت ” ولما ورد الأمر فىالزكاة د۱ء الا بل من الا بل والبقر 


ال وت اا وکذ ١‏ القول فی کل ما ورن ,ایر الله فال .بے ورعن ئ 
أنه لا يجوز تخصیص النص بالقیاس » لأّنه لما دل ااا على حكم وجسب 
الحكم بمقتضاه لقوله ” فاستقم كا آرت الل الا ارف ن ١‏ 
وقال البيضاوى فى تفسير الآية : ( لما بين أمر المختلفين فض التوحيد والنبوة 
وأطنب فى شرح الوعد والوعيد ادد الله عليه وسلم بالا ستقامة مشل 
ا آنر با وهی شاه للاستقامة فی العقاعد“ كالتوسط بين التشبيه والتعطيل ) 
بحيث يبق العقل وا من الطرفين“والاأعمال من تبليغ الوحى وبيان الشرائع 
کا أنزل “والقيام بوظائف العباد ات من غير تفريط وافراط مغوت للحقوقونحوها 
وهى فى غاية العسر ولذ لك اا : ” شیبتنی هلود 
وأخواتہا ” 
I‏ 

ومنہا ما جاء۶ فی تفسیر قوله تعالی “ ماسم بینم کي *. قال الرازى : 
وش ان اتا والقدنة الع و ةا يکون اذا کان بعضهم مع 


بعض » فأما انا قاتلوکم لم يبق لهم ذ لك الیأاس والشد ة » لان الشجاع يجبن 


١ (‏ ) تغسیر الرازی ۷۰/۷۸ ٤٣ب‏ 
( ۲ ) تفسیر البیضاوی ص ۲.۷ 


( ۳ ) سورة الحشرآية >( 


ERE 


TT a 
. ) والعزیز یذ ل إِذ ا حارب‌ الله ورسوله‎ 


وقال البيضاوى فى الآية : ( أى وليس ذ لك لضعفهم وجبقهم) فإننه 
یشتد بأسہم إذا حارب بعضهم بعضا٤‏ بل لقذ ف الله الرعب فى قلوبهم » 
¢ ( ۲( 

. ولان الشجاع يجين والعزیز يذل إذا حارب‌الله ورسوله)‎ ٠ 
وما تاثره يالزمخشرى فقد أورد نا لذ لك أمثلة فى مصاد ره من كتب التفسيرء‎ 


ا ا ریه منه اتباعه لصا حب الکشاف فی النحو والا عراب. فی 


e 0T‏ 2 مو ور کته ٩‏ ا 
ر ا گە ب r‏ ر METE‏ 
ربنا ل A‏ لينا ر وا فنخیم آیا تك ونکھ > ہا نبەم ” . 
لو 5 إِ ا یا ونکون من لمۆمنين 


قال الزمخشرى : ( لولا الأولى امتتاعية وجوايها محذ وف » والثاني ة 
تجضيضية» وا حد ى الفا *ين للعطف والأّخرى جواب (لولا) لكونها فى حك الأسر 
من قبل أن الا مر اعت على القعل .لاف الس من وال واحد 
ى واولا أنہم قاقلون إ إدا عوقبوا بما ق موا من الشرك والمعاصی 
هلا أرسلت الینا رسولاً محتجين علينا بذلك لما أرسلنا اليم يمنى ارسال 
الرسول إليهم اننا هو ليلزموا المجة )(؟) 
وقال البيضاوى ( لولا الأولى امتناعية والثانية تحضيضية واقعة فى سياق ) 


و إا آخیت ا تشبيها لها بالأمر . مفعول (يقولوا)المعطوف على 


( ۱ ) تفسیر الرازی ۲۹۰/۲۹ 
(۲) تفسیر البیضاوی ٠۲۲۲/۲‏ 
() سورة القصص آية م ٠‏ 
(>) الکشاف ٣/٣‏ ړر 


س 


تصيبهم بالغا* المعطية معنى السببية المبهمة على أن القول هو المقصود 
ان کی ا ا اا پاب اا مد ر کی د ی اة 
والجواب مح وف ال :۽ لوا قولهم _ إذ | أصابتهم مصيية پسیب کفرهم 
ومعاصیہم - رینا هلا أرسلتالینا رسولاً يبلغنا آياتك فنتبعہا ونکون مسن 
المصد قين . وا ارسلناك : ای إا أرسلناك قطعاً لعذ رهم والزاما للحجىة 


(۱) 
عليهم ) . 


ر 
ن مه ر نے کے سرش وام ٣‏ هھ گ و 
ّ ۲ ( 


قال الراغب . E‏ وفى استعارة الا حاطة الغ تشبیه“ ون ال ااانا 
اذا ارتکب ذ نبا فلم یقلع عنه استجره الى تما ا e‏ 
على قلبه غشاوة فتجر به إلى ارتکاب أکبر منه » ثم ارتکایه لبا هو أکبر منسه 
يطبع على ظبه فيشجعه على المد اومة عليه فيصير ذلك عليه خاقطاً يمنعه عن 
رۋیة ما ورا۴ه٤‏ فیری فی مقابح الذ نوب محاسن' فیتخښسط فی بلایا من د نیاه ریما 
يرا ها اھا لا ورا* اللذات الد نيوية ولا بعد التخصيص بق ناء 


ورا*ه تعمة ا فهذا معتی احاطت به خطیدته :وعلی ذلك دل قوله تعالی , 


٩۲/۲ تفسیر البیضاوی‎ ) ٩ ( 
١ ١ سورة البقرةآية‎ ) ۲ ( 


o Ea 


وقوله : ا عقبمم نا في لو لی یوم يلوت با AE‏ الما نه ”. 
ووجه آخر روی عن السلف - وان کان عاعدا الى ما تقد م فالنظر اليما مختاف_ 
وهو أن السيئة الكقر ولا مجاهد وأبی وائل والربیع فبین تعالی أن من 
کی ر الكفر ثم استمر مریره فی ترك الا قلاع إما لترك النظر واا ا 
) وا لشهوة مستولية عليه حتى يصير ذلك كحائط عليه لا خروج له نه فأ ولك 
ااال 
وقال البیضاوی : ( وأخاظت به خط ن أ استولت عليه وشملت جملة أ حواله) 
حتی صار کالمحاط بہا لا یخلو عنها شی ۶ من جوانبه وهذ | اتا يصح فی شان 
الكافر انه غير وان لم يكن له سوى تصد يق لبه وا قرار لسانه فلم تحط الخطيئة 
ەك ا السلف بالكفر » وتحقيق ذلك أن من أذنب EE‏ 
استجره إلى معاود ة مثله والا نهماك فيه وا رتکاب ما هو آکیر منه حت :د شستولن 
عليه الذ نوب وتأخذ بمجامع قلبه فيصير بطبعه ماقلاً إلى الا ب ا اھا 
معتقد | لا لذ ة ماعا ینا تن ی سا کا لن ی فیا کا فر 
تعال ” : ثم کان عاقبة الذ ين أساءوا اسول ا بايسات‌الله ”) 


٠‏ ¢ مه مه 3 ۳ 5 ل ا م2 
ر 
سے )٤(,‏ 


YY سورة التوبة آية‎ )١( 

(۲) تفسير الراغب لوحة رقم ۲٠۲٠٠‏ 
( ۳( ن الان :ot/1‏ 

(<) سورة البقرةآية ٠»‏ , 


© ¢ 


قال الراغب : ( فطر وشطر وشطره ألفاظ متقاريه المعانى £ ففطره 


ا انغصل عنه ١‏ فطره آی انه ومنه الفطرة للقليل المنغصل فى المانع 


وشطر انغصل؟وتباعد :ود ار شطور منغصلة الد ور ٠.‏ ) 


قال البيضاوى : ( قيل الشطر فى الأصل لما انغفصل عن الشى* من شطره,اذ | 
انفصل ود ار شطور أى منفصلة عن الد ور ثم استعمل لجانيه)(.) 

هکن !ا تام البیضاوی بالمغسرين الذ ين سبقوه فكما وجد ناه) تارة يتبنی 
ال ويح ا بأسلويه وتارة ينقل الكلام كما ورد » وتارة يوافقم فى القاعد ة 
النحوية العامة ثم يتوسع فيا ويبين فروعا ود لولاتها وهكذا ) جم تفسيره 


من علم اللغة وعلم الكلام والمنطق وزاد عليما ما أوصله اليه اجتهاده . 


eueusgaggo o 4% +4 @ « @ 


١ (‏ ) تغسير الراغب لوحة رقم ه ۸ 


(۲) تفسیرالبیضاوی 1/۱ . 


~~ fod ~- 


بالبیضا وی بعض المفسرين الذ ين جا ۶وا من بعد ه کالنسفسی 


المتوفى ‏ سنة عشرة وسبعمائة > و أبىالسمود المتوفى سنة انين وشمانین 
وتسعمائة . و الألوسى الخد سنه سبعين وماق تن ولف ويرم , 


L1‏ النسفي فقد اذ تفسير البيضا وی التكت البلاغية والمعانسى 


الخفية وغیر ذ لك rT‏ شن أنوار التتزيل والكشاف > ما 


د لك قال البیضاؤی فی تفسیر قوله تعالی : 


ن ص 2 2 s2r‏ )4 
فوجد | فیا جد ارا یرید ن يفش فا تا مه ٠‏ 
ر ر ر 


ر 
( یرید أن ينقض» يد انى أن يسقط فاستعيرت الاراد ة للمشارفة كا | 


لها الهم والعزم قال : 


ستعسبر 


یرید الرمح صد ر ابی بسراء ویعسد ل عن د ماء ہنی عقیسل 
وال سے 


وانقض انغفعل من قضصته ادا کسرته ومنه انقضاض الطیر والکوکب لہویه 


1 اوافعل من النقض 


)١(‏ سورة الكهف آية بب 
(۲) تفسیر البیضاوی ٣/۲‏ ر 


EDE 


قال التستي ٠‏ ( مريت ان ج 4 كات :سط . امترت هللانا 


1 
والمشارفة كا ا والعزم لذلك) 


كلام النسغی هو عبن کلام البیضاوی غير أنه اسقط منه الا ستدلال 
ببيتى الشعر السابقين > واستبد ل ادبدای ‏ عند البیضاوی بكلمة يريد فى 
ان ب و ن یسقطگولکن ن كر المعنى البلاغى فى الآآية 
وتبيین مسا د کره اتا : 


اکر البیضاوی على النسغی ما جاء فى تفسير قوله تعالى 
و ( ۲( 
قال را ا الہتی ١ا‏ إبراهم”. قال البیضاوی : ( قابل استعطافه 


ولطفه فی الارشاد بالغفظاظة وغلظة العناد“فناد اه باسمه ولم يقابل یا أبتی بیا بنی) 
وآخرّه وقاّم الخبر على المبتد أ أو صد ره بالهمزةالانكار نفس‌الرغبة عن ضرب من 
التعجب كانّا مما لا ب عا ) 

وجا* النسفى بكلام البيضاوى واختصره فقال : ( أراغِبٌ أنتغن الهمتى 
یا إبراهیم . آأیأترغب عن عباد تہا فناد ۱ء باسمه ولم يقابل ا ای بیا بنی وقد م 


)© ( 
الخبر على المبتد أ ل کا ن أهم عند ه) 


۰ و2 ر س صے  ٤)‏ اراو و 
ما جاء ي > تھا ر شيعة أب أ 
ومنہا لی م زعن من کل شيع ةا يم شد 
س 0 ۹ 
ال e‏ 
سر سار 


)۳( تفسیر البیضاوی 1۷/۲ 
( > ) تفسیر النسغفی ۳۷/۳ 


٩ سورة مریم آية‎ )٥( 


2 FeV a 


قال البیضاوی : ( من کان أعصى وأعتی منم فنطرح هم فيا وفی نکر 
الأشد تنبيه على أنه تعالى ب وا و ا 
الات ار طوائفهم أعتاهم فأعتاهم ویطرخہم فی النار 
على الترتيب أو ید خل کلا طبقاتها التى ا على الضسم 
و 8 حقه أن ان کسائر الموصولا ت لکنه ارت ا على (کل ویعض ) 
رى الغا رانا حف ضار ملت راب هه فان زل ي انا 
(۱) 
وقال النسغى : ( أى لنخرجن من كل طائفة من طوائف الغى أعتاهم فأعتاهم ء 
فان ۱ اجتمعوا طرحناهم فی النار على الترتيب نقد م أولاهم بالعذاب فاأولا هم » 
وقيل المراد بأشد هم عتا الرۇساء لتضاعف جر EE‏ ضلالاً ومضلین . 
قال سيبويه : أيهم مينى على الضم لسقوط صد ر الجملة التى هى صلته وهو 
من هو شد حت لو جی ۶ به لأعرب بالنصب > وقیل أیہم هو شد وهذ ا ن 
الصلة ر النوصضول وة كا أن المضاف إليه E‏ المضاف es‏ 
أن حذف المضاف إليه منقبل يوجب لاا وت ان کد اتا 
أو شی * منہا با للبنا* وموضعها نص سب بنزع) 

وتأثر شہاب الد ي ين الألوسى بالبيضاوى فى كثير من التحقيقات ونقل عنه 
لکه توسع وارجع مقالا ت البیضاوی الى أصولہا وذ کر e‏ وقائلیہا وفصل 
فی ما أجمله البيضاوی فف تفسیر قوله تمالی : ۔ 


(۱) تغسیر البیضاوی ۹/۲ 
( ۲ ) تفسیر النسغی ٢/٣‏ 


كآنه فى الجلد توليع البهق 
اذا سفل فقال أرد ت كان ذاك ) وقيل للايتاء“ونذ] تمييز لبيان الجنسس 
ولذ للك وحد اف . فان وهین لکم شيعا ن ادان ف یں ن ر 
جعل العمد ة طيب النفس للمبالغة وعد اه یعنی لتضمن معنى التجافى والتجاون . 
الال ل د ا ری د لك فاته کشا 
ما يشار به‌رالی المتعدد کقوله تعالی . فل اوگ ب ۴ يخير من د E‏ 
بعد. ذ کر الشہوات المعد ود ة » وقد روی عن یی عبيد ة أنه قال . 
قلت لرؤبة فى قوله : ) 

فيا NT‏ سواد وبلق كانه فى الجلد توليع البق 
إن أرد ت الخطوط : فقل كاتا » وان أرد ت السوان والبلق فقل کا 
فقال , إ اق ذلك ويلك . ) 
أو للصد اق الواقع موقعه صد قاتہن كانه قيل : -” وآتوا النساء صداقہن _ 
والحمل على المعنی کثیر » ومنه قوله تعالی . اد و واک Ea‏ 


١ (‏ ) سورة النساء ية » 

( ۲ ) تفسیر البیضاوی /١‏ ۾ 
( ۳ ) سورة آل عمران آية ه ر 
( > ) سورة المنافقين آية . , 


س ¶ .¢ ~~ 


على ما دل عليه المد کور ووقع موقعه أو للصداق الد ى کی صن الجسع لان 
المعنى NSE LEU‏ ۶ ص ا ( »ثم مضی مضی الالوسی فی ذکر 
الأ قوال والرد عليہا شم قال : ( فسا تمييز لبيان الجنس ‏ ولا وتيك : 
وتوضيح ذ لك على ما ذ كره يعض المحققين أن التمييز - كا قاله النحاة _- 
التحد معتاه بالسميز وجيتالمطابقة نحو كرم الزيد ون رجالا“ كالخير والصفة 
والحال » والا فان کان مفرد ا غير متعد در وجب افراد ه نحو:کرم نو فلان أا - 
ر ¢ 
ان المراتد أر ااا متصف بالكرم فان تعد د والبس وجبخلفه بظاهر- 
ا أب وا حد والغرض خلافه ان ن جاز ز الا مران و ح الأفراد 
م الالباس کا هنا أنه لا يتوه أ OO ON TEE‏ أنه الأصل 
r OPS‏ والغرض هنا پيا ,. ن الجنس, oe‏ 
متجافیاً عنه نفوسہن طیبا ت غير مخبشات بما يضطرهن إلى البذل من شكا 
E‏ ت 1 e‏ | ° رر 
أخلاقکم وسو > وانما إوثر ما تی النطلم لکریم د ون فن )وهبن لكم شيغا 
غ ااا الد دار طیب النفس وتجافيها عن الموهوب 


١ 
١ ال ت جل ذلك میت أ ورکاً من الکلام لا فضله كما فی التركيب المغفرو)‎ 


(۲ ( 


ومن د لك ما جا* فى تفسیر قوله تعالی و ون ْم وتا E‏ 


رر 


١ (‏ ) روح المعانی 111-1 


(( وة التا ۶ ٢ة‏ و 


E 


قال البيضاوى : ( خلافاً بين المرأة وزوجہا أضمرهما وان لم یجر ذ کرهما 
لجرى ما يدل عليهما واضافة الشقاق إلى الظرف إا لاجرائه مجرى 
المفعول به كقوله : 

يا سارق الليلة أهل الدار 
أو الغاعل کقولهم نارك صائم) 
رال الألوسى : ) شقا ق بین ما - أى الزوجين » وهما وإِن لم یجر ن کرهما 
صريحا فق جرى ضمنا لد لالة النشوز الذىهو عصيان المرأة زوجها) والرجال 
والنسا* عليهما » والشقاق الخلاف والعداوة واشت قاقه من الشق وهو الجانب 
لأن كلا من المتخالغين فى شق غير شق الا خر وبين من الظروف المكانية الستى 
يقل تصرفها » وإضافة الشقاق اليما » اما لاجراء الظرف مجرى المفعول كا 
د | 

يا سارق الليلة أهل الد ار 

أو الغاعل كقولهم صام تاره والأّصل شقا ا ا أ يخالف أحد هما الآاخر ١‏ 
الا نالرت لرن رن هرن افا أ لرن 2 ا جه 
یل ای اا عاف ا ) 
وتاثر أو امهو بالبیضاوی وظهر ذلك فی تفسیره لکثیر من الآيات وخاصة 


فى ما يتعلق باللغة والقرا ۴ات وتوجی م ا والا عراب E‏ تفسیر قولسه 


٩ (‏ ) تفسیر الییضاوی 7 


(۲) یور ا اوي 1/1 


ەر ور هزو ااه ری ر رورت دو °> 4 وور ف 
ج » جے 3 أ @ م 4 ۰ 


قال البيضاوى : ( قرأ حمزة والكسائى وابن عياش عن عاصم بضم القاف - 
يعنی فى كلمة قرح والبا قو بالغفتح > وهما لغتان كالضعف والفعف : 

وقيل هو بالفتح الجراح ام ااا ان أصابوا منكم يوم ا حسد 

فقد أصبتم منم یوم بد ر EE‏ ولم ا فأنتم أولی سان 

ل و ن ا لا يرجون . وقیل : ال 0 

ا افا اام ول ان غات ارا ن بل ال 

وسلم ) وتلك الاأيام ند اولها بين الناس نصرفما e‏ ند يل لہؤلاء تارة 

وللا“ أخرى کقوله : 

فيوم عليضا ويوم لنا ويوم نسا* ويوم نسر 

والمد اولة كالمعاورة يقال د اولت الشى ء بینهم فتد اولوه » والايام تحتمل الوصف 

والخبر“وند اولها يحتمل الخبر والحال“والمراد با أوقات النصر والغلبة ۹ 
وقال أيو السعود : ( القرح بالغتح والضم لغتان كالضعف والضعف وقد 
قری* بہما٤وقیل‏ هو بالفتح الجراح وبالضم الما“ وقری* بفتحتين » وقيل القرح 
والقرح کا ل ارد الت > والمعضش : إن نالوا نک ہے اح فقد نلتم منهم قبله 
یوم بد ر ثم لم یثبطهم عن معاود تكم بالقتال٤‏ فأنتم احق ا لا تضعغفوا فانكسم 


.. 2 
ve +‏ ۰ کک 
ترجون من الله ما لا يرجون » وقيل كلا المسين کان يوم أحد فان المسلمين 


١ (‏ ) سورة آل عمران الآأية >٠‏ ر 


( ۲ ) تفسیر البیضاوی ٩٩4/۱‏ ۰ 
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نالوا منهم قبل أن يخالفوا أمر الرسول صلى الله عليه وسلم قتلوا منهم نيفسا 
وعشرين رجلا منم صا حب لواقم وجرحوا عد د | ر وعقروا عامة خيلهم بالنبل . 
وتلك الأّيام اشارة إلى الايا م الجارية فيما بين الأمم الماضية والآتية كافة لا الى 
الأيا ال وة ا وم بد ر ویو د٤‏ ا د اخلة فیا د خسولا 
ولي والمراد بہا ا والغلبة . وند اولها بين الناس . نصرفم ا 
N‏ لۇلا ۶ تارة وللا ء أخری کقولى من فا 
فيوم علينا ویسوم اشا ويوم نساء ويوم نسر 
والمد اولة كالمعاورة يقال داولته بینم ضتد اولوه ی عاورته فتعاورو هواس 
الا شارة مبتد أ“ والأيام اما صفة له أوبدل منه أوعطف بيانله فند اول ا 
خبره أو خبر فند اولها حال من الأيام والعامل معثى اسم الاشارة أو خبر بعد 
جز ٠‏ وصيغة المضارع الد الة على التجد د والا ستمرار للايذان بأن تلك المد اولة 
سنه مسلوكه فيما بين الأمم قاطبة سابقتها ولا حقتها وفيه ضرب من التلية ا 
ویبد و تأثر ابن السعود بالبیضاوی اا جلا فی معظم التفسیر لا يکاد 
يزيد على البیضا وی چ فی قوله تعالی : 
٠‏ کت انر ا وڈ گنی یکی کشو ی کو کن ريي 
( 


گم o a2‏ ر مے wa‏ ر ) ۲ 


١ (‏ ) تفسير أبى السعود 1/۱ “< o1‏ 


( ۲ ( سورة الأأحزاب ب آي ۾ ) 
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عد د ت ال راهم فاعتد ها كقولك کلته فاکتاله أو تعد وا والا سناد إلى الرجال 
للد لالة على أن العد ة حق الأزواج) كما أشعر به(فما لكم)وعن ابن كثير تعتد ونما 
سخفغا ى د ال ا حى اله الن بالا ار أك ى اا م و 
فیہاءوظاهره يقتض عد م جاجد برت الخلوة . وتخصيص المۇنات ) 
والحكم عام ٬للتنبيه‏ على أن من شأن المؤمن أن لا ينکى إلا مۇبنة تخيراً لنطفته ٠‏ 


وفاعد ة ثم ازاحة ما عسى أن يتوهم تراخى الطلاق ريشا تمكن الاصابة كنا يشر 
وقال أو اتون : ( تعتد ونہا ٤‏ تستوفون عد د ها من عد د ت الد راهم فاعتد ها » 
وحقیقته عد ها لنفسهوکذ لك کلته فاکتاله والا سناد إلى الرجال للد لالة على أن 
ء 0 
العد ة حق الازواج کا أشعر به قوله تعالی : (فما لکم)وقریء تعتد ونها على 
ابد ال احد ی الد الین بالتاء » أو على أنه من الاعتدا* يمعنى تعتدون فيها . 
والخلوة الصحيحة فى حكم الس وتخصيص المؤمنات مع عموم الحكم للكتا بيات للتنبيه 
کر ( 

ما عسى أن يتوهم أن تراخى الطلاق ريشا ت الاصابة يؤثر فى العدة كما يؤشر 
فی النسب أ 0 

هكذ ا تأثر بعض المفسرين ببعض أ واستفاد الخلف من السلفكو فعا يبدو 
ُن تفسير الفخر الرازى والراغب الأصفهانى والزمخشرى أصول اعتمد عليہا سن 


جاء يعد هم من أهل التفسير بالرای »> وکان تفسیر البیضا وی يشل حلغة الوصسل 


(۱٩۹/۲ تفسیر البیضاوی‎ ) ٩ ( 


( ۲ ) تفسيرابى السعوك ۲/٤‏ » مھ 
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بين تفسير الرازى والراغب الأصفہانى والزمخشرى؛ وبين التفاسير المتأخ رة 

عنها کالنسفی والالوسی اجون > فجمع تفسير البيضاوى زبد ة التفاسير 
السايقة وصاغہا ز قالب واحد٤لیجد‏ ها المتأخرون عنه مسبوكة منظمة فأ خذ وها 
وأود عوها فى تفاسیرهموهنا ننظر قيمة ر ان بالنسبة لكتب التفسير 
بالرأی المتأخرة عنه .. واا لمن بزید الا لاع على التفاسير المتقدمة على 
الان e‏ اليا قراءة تسیر ابی اوی) اکس کا EC:‏ 
المتشعب منها وأبعد منها غير المرغوب فيه کا لغکر الا عتزالی وغیره من الاأفکار 
_الضالة وهنا ننظر قيمة تفسيو البيضاوى بالنسبة كتب التفسير بالرأى السابةة 


له . وتلك منزلة تفسيره بين كتب التفسير بالرأى . 


النسل لاإ 
بره لے دصسہد در العم" 
وه مسان 


( زره ارده عاں المزهہ الهنا2. 
> الوا سی والتعلیتات عل ۾ 
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الفصل الثالث 


3 س“ ۵ وقي ش ١‏ 1 0 


هذا الفصل ينقسم الى مبحثين : 
المبحث الا ول : 


نعءره للسنة ورد ه على الفرق الضالة : 


تظ هر قيمة تفسير البيضاوى العلمية فى نصره للسنة ورد ه على الفضسرق 
الضالة وأصحاب البد ع فقد رد علی المعتزلة فی کثیر من تأویلاتہم وضلالاتہ ) 
وأثبت قول أهل السنة بالحجة والبرهانفرد على الممتزلة فى قولمم بالمنزلة 
بين المنزلتين » وفى قولهم بانكار الشفاعة » وفى قولهم بالوجوب على الل 
تعالی » وفی قولہم بخلق الاأفعال > وفى قولهم بانكار رؤية الله تبارك وتعالى 
يوم القيامة إلى غير ن لك من زعاماتهم وافترا*اتهم ٠,‏ 

كما رد على الحشوية فى قولمم بعد م عصمة الأنبيا* » ورد على الخوارج 
فی قولهم بخلود صاحب الكبيرة فى النار » ورد على الشيعة فى قولهم بولا يسة 
على كرم الله وجهه » وقولمم بعصمة الأعمة من ال البيت وغير ذلك من‌الأقوال 
المبتد عة فرد عایها ود حضہا بالأد لة النقلية والعقلية وأوضح عل ا لخن 
کان له قلب أو القى الخ دودو دو ا ل أمثلة لذ لك E‏ 
من التفصيل : a.‏ 
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رك ه على المعتزلة ؛ 


رد البيضاوى على المعتزلة فى قولمم بالزلة ب بين المنزلتين وهی أن 
e‏ . فی تفسیر قوله تعالی : 


ررر 
قال البیضاوی : ( الغاسق فى الشرع الخارج عن f‏ بارتكاب الكبيرة وله 
د رجات ثلاث : الأّولى التغفابى > وهو ان یرتکیہا أحياناً مستقبااً إياها . 
والثانية الانهماك وهو يمتاد ارتكابها وال با . والثالثة الجحود ‏ 
وھو أن یرتکیہا بتر ايها فإذ | شارف هذا المقام وتحطى خططه خلع 
رابقة الإ يمان عن عنقه ولا بس‌الكقر > وما دام هوفیى درجة‌التغايى أو 
الانهماك فلا يسلب عنه اسم المۇس لا تصافه بالتصد یق الذی هومسی‌الاينان . 
ولقوله تعالی : ” ران طائِفتان س المۇمنوَ اقلا ۲( 

والمعتزلة لما قالوا الا يمان عبارة عن جمس التصد بق والا قرار الل + رال 
تكذ يب الحق وجحوں ء جەلووقسماثا لتا نا ناز بین منزلتی المۇمن والکافر لمشارکته 


) ( ۳( 
کل واحد منہما فی بعض‌الا حکام) . 


وقول المعتزلة ورد ه الزمخشرى فى تفسيره فقال : ( الغاسق فى الشريء_7 


الخارج على أمر الله با رتكا ب الكييرة وهو النازل بين المنزلتين أى بين منزلة 


ت 


المؤمن والكافر » وقالوا إن اول من حد له هذاالحد : أيوحذيفة 


١ (‏ ) سورة البقرة آية ٦‏ 
( ۲ ) سورة الحجراتآية ۾ 


( ۳) تفسیر البیضاوی (/. ` 
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الین ا ر الله عنه وعن أشياعه . وکوته بین بین أن حکمه حکم 

الممن فی آنه یناک ویوارٹ ويغسل وص لی عليه ويد فن فى مقابر السلمين » 

وھوکالکا فر فی الذم واللعن والبراءة منه واعتقاد عد اوته » وأن لا تقبل له 

و فا و او ا ا e‏ 

ويال e‏ الكفار الفسقة . وق جاء الاستعمالات فى كتاب 
رو و روم ۱ ( 


ب 7۵ 
الله . بسار سم الفسوق پعد یمان نر يريد اللمز والتنابز . 


(Y) 
E اوی را‎ 


e 2 


والحق ما د هب إليه البيضاوى وهو قول أهل السنة والجماعة“ أنكل 
من کفر فہو فاسق ظالم عاص ولیس كل فاسق ظالم عاص کافرآًپل قد قد یکون 
ا والبیضاوی استد ل بقوله تعالی م وار رن طاتيتان رس اليو انت 


بغت خد اهُا لی الا خری فقا توا الىت ا 


r‏ امے ‏ صو سار و ر 


رفان ا۶ت فاصلخوا ينا بالعَدل واشطوا ا ن الله يحب 
انطو ( ٩‏ ) اا المۇمنونَ ت غو فاطلځوا بين خویکه راتا الل ل“ 
قال ابن حزم : ( فهذ هالآية رافعة للشك جىلة في قوله تعالى“ إر الطاعفة 
الباغية على الطائفة الأخرى من یی ب حتی تی ء 


إلى أمر الله تعالى أخوة للمۇمنين المقاتلين ) وهذا آمر لا يضل 2 ضال 


١ (‏ ) سورة الحجراتآية ١‏ ر 
( ۲ ) سورة التوبةآية +“ 
( ۳ ) تفسیر الزمخشری (/ ٩ه‏ ۰ 
( > ) سورة الحجرات آية 4 »١ر٠‏ 
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وهاتان الآيتان حجة تاطعة أيضا e‏ الآايمان عسن 
القاتل وعلى ان فاع ايان ولیس لامد أن 
قول ته تعالی انا جعلهم اخواننا إذا تابوا لأ نص الآية ا إخوان 
الاي و ال اق ا 

وكذ لك رد البيضاوى على المعتزلة فى زعم ت الشفاعة لا تجوز لأهل 
الكبائرون لك فى تفسیر قوله تعالى : اقا وا ل لا تجزی ف کن تفس 
کن بک بل رنہ کات بوکد ہا روک کمتس ٩.‏ 
قال البیضاوی : ( تمسك ت المعتزلة بهذ ه الآية على تفى الشفاعة لأأهلالكبائر) ٠‏ 
زا یت اتبا مخصوصة بالكفار للآيات وال حاد يث الوارد ة فى الشغاعة ويژيد ه 
1 ن الخطاب معهم » والآية نزلت ردا لا ا تزعم أن آبا هم تشغع 
لہم) )۲( 

وهذ ١‏ القول أورد ه الزمخشرى فى تغفسير الآية فقال : ( فان قلت هل 


ابيا 


وال د لآية - على أن الشفاعة لا تقبل للعصاة ؟ قلت نعم 
لأنه نشی أن تقض نفس عن نفس حقا أخلت به من فعل أو ترك » ثم نش ن 
تقيل منها شفاعة شغي > فملم أنها لا تقيل للعصاة . فن ن قلت الضمير فى 

ولا تقب مها إلى أى النفسين يرجح ؟ قلت الى الثانية العاصية غير المجزى 


ا کی اا د یا ا ب ی یں کی جاو کی 


(۱) الفصل فى الملل و والنحل TY1/‏ 
( ۲ ) سورة البقرة آيةَ ۸» 
)۲( تفسیر البیضاوی ۰/١‏ ر 


e 


جاءت بشفاعة شفيع لم تقيل منها » ويجوز أن يرجعالى النفس الأّولى 
لی آنہا لو ضعت لہا لم تیل شغاعتہا کا لا ری شیا ما ولو امات 
عل منىا لم يۇخذ a‏ 

ااال البیضاوی باثبات الشفاعة للعصاة فهو مذ هب أهل الستة 

والجماعة والأد لة على ذلك من الكتاب والسنة کشیرة کیا قال البیضا وى ٤‏ 
الات ذلك قوله تعالی ۽ ” مر ذا ا شفع عن م[ ر باذ نه الاب 
e‏ الاد ن منه تبارك وتعالی . وقوله تعالی ۽ يملکون 
السا إلا سن اتحَة عند الرَمرعيّدً ٠" ٠‏ وقال تعالى “بد بعك الذي 


يد عون من د ونه الشفا من شید يالحقٍ وغير ذد لك من الآيات ۰ 


سے کر 
عة | 
ِڪ 


وأما الا حاد يث الوارد ة فى الشفاعة للعصاة » منها ما أخرجه مسلم عسن 
طريق نصر بن على عن أآبى سعيد قال . قال رسول الله صلى الله عليه وسل , 
أما أهل النار الذين ھم آھلہاءفاتہم لا يموتون فیا ولا يحيون ولکن ناسا 
أصایتهم النار بذ نوبہم أو قال يخطاياهم فأماتهم إماتة حتى إذا كانوا فسا 
أذ ن بالشفاعة فجى بم اد ضباء تر فيشوا على أنهار الجنة ثم قيل يا اهل 


ا ا بن با انیا خی ر حميل السیل فقال رجل مسن 


(۱) الکشاف ١/۹بې‏ 
( ۲ ) سورة البقرة آية مه 
( ۳) سورة مريم آية ۷ر 


( > ) سورة الزخرف أآية ١ ٦‏ 
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(۱) 
القوم کن رسول الله صلق الل عليه وتلم ق كان SS‏ 


الأحاديث . 
وقال النوو نقلاً عن القاضى عياض زخن الا NBC‏ 


ز الشغاعة عقلا ووجوپہا ت بصریح قوله تعالی : ” يومئذ لا تفم 


فم رور سے سے ہ ر م (ر۲) ل 
الشغاعة إلا من أن ن له الرَحْسن قرضى له قولاً ”. وقوله ”ولا يشفعونَ إلا 
)۳( 


لمن ارتضی ”. وأمثالها ٤‏ وبخير الصاد ق صلى الله عليه وسلم ٤‏ وقد جاءٌت 
الآثار الق بلغت بمجموعبا التواتر بصحة الشغاعة فى الآاخرةلمذنسبى 
المؤمنين وأجمع السلف والخلف ومن بعد هم من أهل السنة عليهاومنعست 
الخوارج وبعض المعتزلة منها كوتعلةوا بمذ اهبهم فى تخليد المذنبين فى 
النار e ٠‏ بقوله تعالى : ”فما تنفعهم شفاعة الشافعين ". وبقوله 
تعالی ” ا بس لوي من یړوا ا وعد الا يا يتفن الکنار) 
وق هذا د : 

وكذ لك رد البیضاوی على المعتزلة فى قولهم بالصلاح والأصلح والوجوب 
على الله تبارك وتعالى > فزعوا أن فعل الصلاح والأصلح واجب على الله 
تعالى >“ وان فواإكون أحد اعا تقع على کر مه SE, E‏ 


کی . قال البیضاوی فی تفسیر قوله تعالی : 


١ (‏ ) صحیح مسلم بشرح النووی‌کتاب‌الایمان ۲/ ۳۸ 
( ۲ ) سورة طهآية ٦۰۹٩‏ 

(۳) سورة الاأنبياء آية »+ 

( > ) سورةغافر آية ړړ ‏ 

٥ (‏ ) شرح النووی لمسلم کتاب‌الایمان ۵/٣۳‏ 
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واا تزلتا ليم اللاقكة وکلم العوتی وحشرنا علیهم کل شىم قبلا 
ا اوا ليۇمتوا إل أن اء ا ولک a‏ ا ٤‏ 
ر ما كانوا ليۇمنرا لا سبق عليهم القضاء* بالكفر لأ أن يشاء الله استشنناء 

ی اغرال ی لا يۇمنون فی حال إل حال مشيئة الله تعالى ايمانم . 
وقیل منقطع وهو حجة واضحة على المعتولق ٠"‏ 
وقال الزمخشرى فى الآية : ( إلا أن يشا الله مشيئة كرا واضظرار ٠"٠)‏ 
والزمخشری قد تبنی رای المعتزلة فى وجوب فعل الصلاح والأصلح على 
الله تعالى ولما واجهته هذ ه الآية جعل المشيئة مشيدة اكراه ا2ر 


مذ هبم الباطل فى القول بأن الله تعالى له مشيئة اكراه واضطرار . وتعقبه 


ا 


َه 


ابن انير ورد عليه فى ذلك فقال : ( بل المران إل ن يشا الل نهس 
اختیار الا یمان“ فاته تعالی لو شا* منم اختیار الا یمان لا ختاروه وآمنوا ا 
ما شاء الله كان . والزمخشرى بنى على القاعد ة الغاسد ة فى اعتقاد » أن الله 
تعالی شاء منم الايمان اختيارا فلم يؤسنوا » إذ لا يجب على زعم طائفته 
نفون المشيئة ولا يطلقون القول كما أطلقه سلف هذه الأمة وحملة شريمتما 
من قولہم : ما شاء الله کان وما لم يشاء لم يكن » بل يقولون : إن اكشر 


١ (‏ ) سورةالانعام آية ١إ‏ ر 


( ۲ ) تغفسیر البیضاوی ۸۰/۱ 
(۳) الکشاف ٣‏ / و 


YY - 


الصالح إلا القليل وقليل ما هم » وهذا كله سا يتعالى الله عنه علوا کبیرا 
فإذ ا صد متهم هذ ه الآاية بالرد تحيلوا فى الموافقة بحمل المشيئة المنفعية 
على ا والاضطرار » واتما تم لهم ذلك أن لو کان القرآن يتب 
الآراءء أ وهو الق وة والمتبوع فمن خالفه حینګذ ر وتزحزح عنه فإالى النار 
وما بعد الحق إلا الضلال والله الموفق للموا رل 
وکذ ك رن البيضاوى على المعتزلة فى انکارهم رۋية الله تبارك وتعالی يسوم 
القيامة وتأویلېم للايات ان غير ظاهرها . ففی قوله تعالی" وجوه يومژنر 
اضر رة لى ریما اا قال البيضاوى : ( تراه مستغرقة فى مطالعمة 
جماله بحيث تغغل عمن سواه ولذ لك قد م المفعول » وليس هذا فى كل الا حوال 
حت ينافيه نظرها إلى غيره . وقيل منتظرة انعامة ورڈ بان الانتظار لا يسند 
إلى الوجه وتغسيره بالجملة خلاف الظاهر وأن الستعمل بمعناه لا يعسدى 
بالى وقول الشاعر :. 

واد ا نظرت اليك من ملسك والبحر د ونك زد تنی نعما 
بمعنى السؤال فان الانتظار لا يستعقب العطاء (' 
وقول المعتزلة أورد ه الزمخشرى فى تفسيره حين أول الآية على غير ظاهرها ) 
فقال : ( اٹ ریہا تنظر إلى ریہا خاصة لا ران غیره وهدا 


: 3 "الى ريك یوون e‏ 


١ (‏ ) الانصاف على الزمخشرى 1/۲ > 
( ۲( سورة القيامة الا يات e e‏ 
( ۳( تسیر البیضاوی ص ۷۷۲ 


)© () سورة القيامة آية ۲ 


- TY ” 


2 
۴ 2 ) را م ہی س ر ٥‏ ر ° ,)؟F(‏ 
إلى ربك يوبن المسًا ق ٠‏ "لى اللو تصیر الامو" الق ١‏ 2 
(Tbs “7‏ بوم س تەوہرے )٥(/‏ 
رو وإلير ر ن ¢ عليه توکلت a‏ 2 کیف دل فیہا التقد يم 


على معتى الا ختصاص › ومعلوم انیم ینظرون الى اء ءل e‏ 


کل تحت العدت فی جر ب فيه الخلائق کلہم > فان المۇمنسين 


نظارة ذ لك اليوم »› لأنهم الآمنون الذ ين لا خوف علیہم ولا کے پو و 
فا ختصاصه بنظرهم إليه لو کان منظورا إلیه محال فوجب حمله على معنی يصح 
معه الا ختصا ص » والذی يصح معه أن يكون من قول الناس آنا إلى فلان ناظر 
مح ی ٠‏ ترد مى الترقع رالرعا وت ول الال : 

إذ ١‏ نظرن إليك فى ملسك والبحر د ونك زد تنى نعما 
وسمعت سروية مستجد ية بمكة وقت الظهر حين يغلق الناسأبوابهم » ويأوون 
الى مقائلم تقول : عيينتى نويظرة إلى إلله واليكم » والمعنى : ألم 


لا يتوقعون النعمة والكرامة ال من رہم کما کانوا فی الد نیا لا اون ولا يرجون 


١ (‏ ) سورة القيامة آية .۲ 
( ۲ ) سورة‌الشورى آية ٣ه‏ 
(۳) سورة لقمان آية > ر 
(> ) سورة يسن ية ١٣‏ 
(٥)‏ سورة الشورى آية .| 


٥۲۰ ›» ٥۲۹/۲ الکشاف‎ )٦( 
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والبيضاوى على مذ هب أهل السنة والجماعة فى تحقيق رؤية الله تيارك 

وتعالى للمۇمنين OE‏ الآاية الخد الصاحيد عنه صلی الله عليه 

وسلم“ورد البيضاوى على منكريما من الممتزلة “والحق أبلج والآية صريحة فى 
شبات رؤية الله تبارك وتعالى للمؤمنين فى الا خرة ومن تأولها فى غير معناها 
الظاهر O ET EE‏ كثيرة ومتو اترة شا ما رواه مسلم قال . 
ای ج ان ان ا ی ی اك ان هوات 
قالوا پارسول الله هل نرىرينا يوم القيامة قال رسول الله صلى الله عليه 
وسلم هل تضارون فى رؤية الشس بالظهيرة صحواً ليس معها سحاب “وهل 

تضارون فى رؤية القمر ليلة البد ر صحوا ليس فيها سحاب“ قالوا لا يا رسولالله 
قال : ما تضارون فى رؤية الله تبارك وتعالى يوم القيامة إل کما تضارون فی 


ر جت ها الى آخر الحد يث ) 1 


هكذا رد البيضاوى على المعتزلة وفتد مزاعصهم وضلالا تم وما ذ کرنا ه 


أمثلة وقول البیضاوی معهم کثیر اکتفینا بذ کر ما ذ كر . 


( ۱ ) صحیح مسلم بشرح النووی‌کتاب الا یمان ( / ہ ‏ “1 


=“ Y1 = 


رد ه على الحشويسة * 
ETE TE TTT‏ 


كما رد البيضاوى على المعتزلة رد أيضا على الحشوية القائلين بعد م 


عصمة الا نبياء فد حض مزاعسم وفند آراء هم ففی قوله تعالی فی قصة آد م : 


”ول 1 با ات اشک انت روجا انه وا متها ر ا حت شتا ولا تقريًا 


c2 2‏ سے کے ر سے 2 
هذ مالشجرة KE‏ ا (۳٥)‏ اا الشيطار ہا فاخا 


کا رە و oz‏ لیعض عد ورا د 1 
کا e 2 e‏ الارضي تار ا إلى 


ر 


کف کے 2 ت 7# و2 8 u‏ ۱ 


قال البيضاوى : ( وقد تمسكت الحشوية بهذ ه القصة على عد م عصمة الأّنبياء 
عليهم الصلاة والسلام من وجوه . الأول : ن ٣د‏ ۽ صلوات الله عليه كان نبي 
ارت لی عد ارک ك عا » 

والثانى : أنه َمِل بارتكايه من الظالمين . والظالم ملمون لقوله تعالى 

آل كَمْتة الله على الطَالِين ٠.‏ ۲( 

الثالث : أنه تعالى أسند إليه العصيان والغنى فقال : ”عص ۲ن 2سرد 


سو 0 


والرابم : أنه تعالى لقنه التوبة وهى الرجوع عن الذنب والندم عليه . 


ي سن 


والخاسس : اعترافه بأنه خاسر لولا مغفرة الله تعالى اء مقوله :” وإن لم ذذ 
r E Û‏ )£( 


۰ه » ° JI‏ 9 الخا .0 
وترحمنا لنكونن من الخاسرينَ ٠”‏ و E‏ 


)(١ (‏ سورة البقرة الايات » هم » ۳ »۷م 
(۲) سورة هود ية رر 

(۳) سورة طهآية ١‏ ر 

( > ) سورة الاعراف آية مم 
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والساد س : أنه لولم يذ نب لم يجر عليه ما جرى . 
والجواب من وجوه : کک 
الأول : أنه لم يكن نبيا حينئنر ٤‏ والد عى مطالب بالبيان 
الثانى زان ای ادر راا سی فال واا ن ت ر 
ا بترك الول له » وأما إسناد الغى والعصيان أله ى ادي 
الشجرة » وغوى J‏ عن المطلوب . ) 
وى النص عليه بالعصيان والغواية مع صغر زلته تمظيم للزلة o‏ لأولاده 
فخا واا أمر بالتوبة تلافا لما فات‌عنه » وجری علیمە‌ما جری ا 
له على ترك الأّولى ووفا* بما قال للملاثكة قبل خلقه . 

ر رو o‏ 7ور (۱) 
الثالت + أنه فغله تاس لقوله تعالی : ” فنسی ولم نجد له عزما ”. 
ولكنه عوتب بترك التحفظ عن أسباب النسيان ولعله وان ا ولم يحط 
عن الأّنبياء لعظم قد رهم كما قال عليه الصلاة واللا 4 ايب الاس يلاء 
الأنبياء ثم الأولياء ثم الأمتل فالأ مثل او ادى ال ما جری عليه على 
طريق السببية المق رة د ون الملاخذ 3“ كتتاول الس على الجاهل يشان لا تار 
انه باطل لقوله تعالی : ”ما اکا رکا . ..* و نات n‏ 
الآ یتین لانه لیرفی ہما ما يدل على أن a U‏ ا ایی ل کا 
N‏ و شم انه کف نغسه عنه مراعاة لحکم الل تعالی ا د 


١ (‏ ) سورة طه ية ه٠‏ ر 
(۲( أخرجه الترمذی فى اواب پ ارهد وتال خد يتا جسن صح رج 


(۳) وة العاف آية ٢٠‏ < 3 


- TYA = 


اليه السلا آي م عليه بسیب اجتہاد أخطاً فيه فان e‏ 


ن النهی اا 1 والاشارة إلى عين تلك الشجرة فتناول eT‏ 


ا وکان المراد بہا با الاغاراني کار ا 2 
(١ ٤‏ 


واا جری ا کر ي اا ن الخطيدة ليجتبما ا 
DOT NOT‏ 
تعالى من المعاصص وهو قول جممور العلماء وعليه الا جماع . 

قال القاضى عياض : ( ... فأجمع المسلمونعلى عصمة الأّنبياء من الفوا حش 
والكبائر والمويقات » ومستند الجشورن ذلك الا جماع الذىذ كرتاه وهو 


مد هب القاضی اوگ € ومنعہا غیره بد ليل العظل مع الا جماع وهو قول 


( ۳( 
الكافة ) 


وا لتفسیرات التی ذ كرها البيضاوى فى شأن آد م كلما مقبولة يقبلها الشرع 
والعقل »من آن آد ۾ عليه السلام أكل من الشجرة ناسا بد ليل الآية أو 
متاولا ظن أن النھی نہی تتزیه لا نهی تحریم أوأن ذلك كان قبل النبوة 
وغیر ذ للی؟ فغی کل الا حوال لیس هذا د لیل على عد م عصمة الأنبيا* عليهسسم 
الصلاة والسلام ولام ) 


(۱) أخرجه القرمذ ى فی أبواب اللباس وتال حد يث حسن صحیح JTT/Y‏ 
( ۲( تفسیر البیضاوی س ES‏ 


. الشفا بتعريف حقوق المصطفى صلى الله عليه وسلم ۲/ )۲إ‎ )٣( 


- ۳۹ - 


رد ه على الشيعة . 


کہا ر البيضاوى على المعتزلة والخوارج e‏ ایضا على 
E Si‏ 

ن الله عليهم. 

فغى القول بولا ية على رض الله عنه قالت الشيعة فى قوله تعالى : 
”انما ولیک الله ورو الہ می اموا ال ی مقیتوج السلا ون ا6 
وهم راكعونَ ” . ان الآية تد ل على امامة على رضى الله.عنه قال الطوسى : 
( واعلم أن هذ ه الآية من الاد لة الواضحة على إمامة أمير المؤمنين ( عليه 
السلام ) بعد النبى بلا فصل . 
ووجه الد لالة فیا أنه قد ثبت أن الولى فىالآية بسعنى الأولى والأحخ ) 
ثبت أيغاً . ا بقوله ” الي آمنوا ارال ) عليه السلام ) / 
فان | ثبت هذ ان الأصلان دل على امامته » لأر کل من قال : أن معستى 
الولى فى الاية ما ذ كرناه قال انها خاصة فيه 4 ون قال باختصاص يا ,__, 
( عليه السلام ) قال المراد بها الامامة ٣‏ ّ 
وقال البیضاوی فی الردٌ عليهم : ( لما نهى عن موالاة الكفرة ذ كر عقيبه مسن 
حو حقيق با » وانما قال وليكم الله ولم يقل أولياؤكم للتنبيه على أن الولا ية 
لله على الا صالة ولرسوله وللمؤمنين على التبم ) ” والذ ين يقيمون الصلاة 


ويؤتون الزكاة ”» صفة للذ ين آمنوا فانه جری مجری الاسم أو بد ل منه ویجوز 


١ (‏ ) سورة المائدة آية ون ٠‏ 


( ۲ ) تفسير الطوسى TE‏ 


رفعه ونصبه على المدح . ” E‏ * متخشعون فی صلاتہم وزکاتہم › 
وقيل هو حال e‏ ی يۇتون الزكاة ف حال e‏ الصلاة ) 
ا على الاحسان e‏ الي > وهی نزلت فی على ر رضی الله تعالی عه 
ع ماله فال وهو راجع فی صلاته فطرح له خاتا د اقل يا 
الشيعة على إمامته زاعمين أن المراد بالولى المتولى للاأمور والمستحقللتصرف 
i,‏ ذ کرناه مع ا جنل الح قل الا ایشا خلاف الظاهر“ 

ن صح أنه نزل فيه فلعله جيء بلفظ الجمع لترضيب الناس ا 
وو فا کی واا ی أن الفعل القليل فى الصلاة لا ييطلما 
وأن صد قة التطو ع تسى زكاة) ! ١‏ 

r‏ ر مقع وداحض للحجة من عد ة وجوه 

أولا : آنه تعالى بعد أن نهى عن موالاة الكفار ذ كر من هو أحق بالموالاة 

قال اغا وك الله مالين ارا اع د ريح وات 
المؤمنين الذ ين هم أهل للولا ية فقال : ” الذ ين يقيمون الصلاة ويؤتون الزكاة 
وهم راکعون ” 

E E‏ راکعون ” متخشعون فی صلاتهم ثم ذكر أنها مخصوصة 
بصيغة التضعيف فقال : ( قيل هو حال مخصوصة بيؤتون )ثم ذ كر القسول 
انها نزلتفى علي وأودء أيضا بصيغة التضميف والفك فى الأثر فال , 
( 5 وان صح أنه نزل فيه . . الخ ) 
والحقيقة أن الأثر أخرجه الطبرى فى تفسيره وفى سند ه غالب بنعبيد الله 


ا 


( ۱ ) تفسیر البیضاوی ۱۵۲/۱ 


E 


( ۱ ) 
العقيلى الجزرى وهو منكر الحد يث متروك . 


الا و أن تالا وان الآأية نزالت فى على رضی الله عنه فالعبرة 

بعموم اللغظ لا بخصوص السب وجیی اا ان للقرغیب فی مشل ن لسك 
اققا : 

رابعا : الخلاف فى معنى الولا ية ققد ورد ت فض لغة العرب معان كشيرة 

للولا ية فجا ۶ت بمعنى تولی الا مور وتد برها ويمعنى النصرة ويمعنى الامارة 

کرد لك جا ئى لان العرب فى الح وتفن ‌البر ٠‏ 

( هو اسم يقع على جماعة كثيرة : فهو الرب والمالك والسيد والمنعم والمعتق 

والناصر والمحب والتايع والجار ٤‏ وابن العم “والحليف والعقيد“ والصهر؟ والعبد 

والمعتق والمنعم عليه > ثم قال - وقد تختلف مصاد ر هذه الأسباء » فالولا ية 

يالغتح فى النسب والنصرة والعتق › ا فی الا مارة > والولا ۶ فی 


)۲( 
المعتق والموالاة من والى القوم ) . 


فليس هناك د ليل على حملها على معنى الامامة أوالامارةلا سيا أنها 
جا*ت فى الآية بصيغة الجسم » وپهذا فان تفنيد البیضاوی لد عوىالشيعة 
r ab‏ 

والحد يث فى ذ لك طويل وقد تمسك الشيعة أيضا کی ر کت 


مولا ه فعلی مولا ه ” والحد يث اا ا 6 ولکن معن الحد يث 


>) / > لسان المیزان‎ )١( 
۰ >.٩ / ۱٥۵ لشان العرب‎ (۲ ( 


(۲) سنن الترمذی کتاب‌المناقب ۲۳/۰ 


- TY - 


لے لے ار 
1 ن الولاية ولاية الاسلام » وا ن الوا اا * ذلك بان" 
a e E O Es‏ 
la *‏ والمۇمة د e e‏ 2 
والمۇمنونَ والمۇمنات م اوا بع پامرون ينهون عسسن 
ر 9 ا ا ر 0 
گر وی الک اہ ریغو دیع این سڑم 


| 
e 1-1 ۱‏ زر ~^ ا چ ن : ا 
e 1‏ وهى ولا ية عامة يد خل فيا كل المؤمنين . 
i‏ البيضاوى على الشيعة أيضاً ی ول س آل الع ران 
اجا ا ا I LI E‏ 
س َر ي جر 4 ۳(2( 
ر 
وول اورت قول ا ۳ فقال : ) واسكال ضا ا 
بهذ ه الا ية على أن فی جملة أهل ال لا AT‏ وان. 
اجماعہم لا یکون إلا صوابا بأن قالوا لیس يخلو اراد ة الله لاذ هاب الرجس 
عن هل البيت من أن يكون هو ما أراد متهم من فعل الطاعات واجتنساب 
المعاصى » أو يكون عبارة عن أنه أذ هب عنم الرجس بان فل لهم لطفا 
e‏ 
اختاروا عند ه الامتناع عن القبائح > والا دل 3 یکو ان کن سادا ن 
هد ہہ الا رات خاضلة ن جميع المكلغين » > فلا اختصاص لهل البیت فى د 
ولا خلاف أن الله تعالی خص بهذ ٥‏ الا ية أهل البيت ا یشرکهم فيه 


غيرهم فكيف يحمل على ما يبطل هذا السين ي الآية من أن يکون. لهسم 


amg 


)١ (‏ سورة محمد الأية إ ر 
(۲) سورة التوبة آية ١ب‏ 


م٣ سورة الا حزابآية‎ )٣( 


- YY ~- 


فيها فضيلة ومزية على غيرهم ؟ على أن لفظة انما تجرى مجرى ليس » وقد 
د للنا على ذلك فى ما تقد م وحكيناه عن جماعة من أهل اللغة كالزجاج وغيره» 
فیکون طخيص الكلام : لیس یرید الله إل ان هاب الرجس على هذ | الحك 
TT‏ ذلك على أن اذ هاب الرجس قد حصل فیہم ) وذ لك 
ل على عصمتهم › واذ ا ثبت عصمتهم شت ا اردنا 
وقال البیضاوی فی الرد عليهم : ( وتخصيص الشيعة أهل البيت بغاطمسة 
وعلی وابنیہ ما رضى الله عنهم لما روى أنه عليه الصلاة الا ج نات 
غد وة وعليه ا من شعر أسود فلن فأعت فاطمة فاد خلہا فيه 
شم جا* على فأد خله فيه ثم جاء الحسن والحسين فأد خلهما فينم قال انا 
یرید الله ليذ هب عنكم الرجس آهل البيت ا بذ لك على عصمتهسم 
وکون احا د ن التخصيص بهم لا يناسب ما قبل الاي ة 
وما بعد ها والحد يث يقتضی أنهم أهل البیتلا أنه ا ( 8 
والحق ما ذ هب اليه ww‏ 5 لیس فی اکب د لیل على عصمت سم 


نجاف خخ اهل البيت على وفاطمة والحسن والحسين وغيرهم 
کأزواج النبى صلى الله عليه وسلم وأولاد ه وأعمامه المؤمنين وغيرهم مسن 


١ (‏ ) تفسیر الطوسی ٣۰۸/۸‏ 
( ۲ ) انظر صحيح ل ر الو ٥ E‏ › ۰.4 


(۳) تفسیر البیضاوی ص اون 


YE - 


ا ا ا ا ينص على أنهم من هل 
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البيت ولا ينغ ما عد اهم 
هکذ ا يرد البيضاوى على أهل الغرق ويغند مزاعسهم وآرا* هم 
بالحجىج | لعقلية وا لنقليسة فتبسد و مسن ذ لسك مسیزه تسیر ه وقي قيمندسهة 


العل هة 


نڳ ~~ 


القعلیقےا ت وا لحوا شی علیسسهة 


ندندو قیمه تفسیر البیضاوی العلمية فى اهتمام العلاء به وانکیاب هسم 


عليه بالحواشى والتعليقات “حتى فاقت تلك الحواشى والتمليقات المائة' 


ذلك لا وجد وه فيه من ماد و علمية غزيرة وعبارق موج زق جامعةق > وجمسسع 
لعلوم متنوعة وآرا* فى فنون جسة فحاول العلماء شرح تلك العلوم ومناقشة 
تلك الا راء وفك العبارات المجملة وكشف عن ما تحويه من نكت وعلوم ٤‏ فكأنم سم 
يتنافسو ن فى الحواشى والتعليق عليه الشى * الذى أکثر من عد د الحواشى 
والتعليقات فوجد قراء تفسير البيضاوى علوما كثيرة فى الحواشى والتعليغات ٠‏ 
وقد جمع منما صاحب كتاب كشف الظنون الكثير وترك الكثير“ فقال عند 

ذ كره لتلك الحواشى : ( ثمإِن هذا الكتاب رزق من عند الله سبحانسه 
وتعالى بحسن القبول عند جمهور الا فاضل والفحول » فعكفوا عليه بالد رس 
ا ی ی 


اة وچ من كتب على بعض مواضع منه أما الحاشية التامة فكثيرة منهسا . 


العالم الفاضل محى الد ين محمد بن الشيخ مصلح الد ين مصطفى القوجسوى 
المتوفى سنة احدى وخمسين وتسممائة » وهى أعظم الحواشى فائد ة وأكثرها 
نفا واس عبارة » كتبها أولا غل سیل الايضاع والبيان العدي*ة ف 
اند ات ثم استانفہا ثانيا بنوع ترا فة وان عليه فاند هاتتان 


النسختان وتلاعب بہما اید ی النساخ کاں لا فرق بینہما ٠‏ ولبعسض. 
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الفضول منتخب تلك الحاشية ولا یخی ۳ N‏ ا قيمسةه 
واعتبا ر د : 


ا ن القاتع وهی منیدة جاسمة ایا لخصہا من حواشیى الكشاف فى 


ثلاث مجلد‌ات . 


الفاضی الفاضل زکریا بن محمد الاأنصاری العصرى المتوفى سنة ستة وعشريسسن 
وتسعمائة وهى فى مجلد سماها فتح الجليل ببيان خفى أنوار التنزيل . أولها : 
الخين لله الذ ى أتزل على عبد ه الكتاب . .” ھا غ الاد ر 
الموضوعة فى آخر السور . ) 
وحاشسية 


عشر وتسعمائة وهی فی مجلد سماه نواهد الا بكار وشواهد الا فکار 


) ) وحاش ية 
الفاضل أب بى الفضل القرشى الصد يقى الخطيب المشهور بالكازرونى المتوفضى 
ما خن زا رین وتسعمائة وهى حاشية لطيغة فى مجلد آورد فیا مسن 
الد قائق والحقائق ما لا يحصی أولها : 


الحمد لله الذى أنزل "یات بینات مک “ 


wn + 


ا 


“YY - 


شمس الد ین محمك بن یوسف الکرما نی المتوفى سنه خمس وسبعین وسبعمائشة 


ف اوا ال لله الذى وفقتا للخوض 2 .لخ ”. 
العالم الغفاضل محمد بن جمال الد ین بن رمضان الشروانی فى مجلد يسن 


اا قال الفقير بعد حمد الله العليم الملام. الخ 


ا 


الشبخ الفاضل جال الد بن اسحاق القرامانى المتوقى سنة ثلاث وثلا سين 


وتسعمائة وهى حاشية مغيد ة جامعة . 


الشيخ محمود بن الحسينى الأفضل الحا قى الشهير بالصاد قى الكيلاني 
المتوفى فى حد ود سبعين وتسعمائة وهى من سورة الأعراف الى 1 خر القرآن 
سماها - هداية الرواة الى الغاروق المداوى للعجز عن تفسیر البیضاوی - وفرغ 
من تحريرها E‏ وتسعمائة . 


wr 


الشيخ بابا نعمة الله بن محمد الشحجوانى المتوض فى تسعبائة 
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العالم مصطفى بن شعبان الشہیر بالسروری المتوفی سنة تسيع ‏ وستين وتسعماقة 


وھی کہری وصعری اول الکہری ”* الحمد لله الذى جعلنی کشاف القران . .الخ" 


المولى الشہهير بمناوعوض المتوفى سنة اربع وتسعين وتسعماتة وهى فى نحو 
ثلاثین مجلدا . 


ال ای بک وه اد بن الصائخ الحنبلى المتوفى سنة أريع عشرة وسبعمائة 
وسماه - الحاام الماضى ف ايضاح غريب القاضى - شرح فيه غريبه وضم اليه فوائد 
كثيرة . 

واا التعليقات والحواشى الغير تامة فكثيرة جد ا فنذ كر منها ما وصل 


الينا خمره ونقد م الأأشهر فالا شهر منها . 


المولى المحقق محمد بن فرامرز الشهير بملا خسرو المتوفى سنة خس وثمانسين 
وشمانمائة وهى من أحسن التمليقات عليه بل أرجحها الى قوله سبحانه وتعالى 
سيقول السغماء ” ون يلها الى تام سورة البقرة لمحمد ين عبد الملك البغد ادى 
( الحنغى المتوفى بد مشق سنة ست عشر والف ذ كره و ) الفه تة 
اثنی ka‏ الحمد لله هادى المتقين . 
ا وحاشية ) 
العالم الفاضل نور الد ين حمزة بن محمود القرامانى المتوفى سنة احدىوسبعين 


وشمانمائة وهى على الزهراوين سماها ” تقشير التفسير ”. 
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a 
سنان الد ين يوسف البرد عى الشهير بعجم سنان المحشى لشرح الغرائسض‎ 
کتبہا الى قوله سبحانه ” وما كاد وا يفعلون ”. وهى كالخسروية حجنا عبر‎ 
الاخ ر‎ a فيها عن ملا حمزة بالاستان‎ 


”الخ لله الذىتى قىن ” 


الغاضل المحقق عصا م الد ين بن ابراهيم بن محمد بن عريشاة الاسفرايسنى 
المتوفى سنة ثلاث واربعين وتسعمائة وهى مشحونة بالتصرفات اللائقة والتحقيقات 
اا و أول القرآن الى خر الأعراف ومن اول و الى آخرالقرآن 
أهداها الى السلطان سليمان خان أوله . 


الت لله الذی عم بارفاد ارشاد الغرقان N‏ 


ا 
المولى العلامة سعد الله بن عيسى الشهير بسعدى أفندى المتوفى سنة خسة 
وأربعين وتسعمائة وهى من أول سورة هود الى خر القرآن > وأما التى وقعت 
على الأوائل فجسعما ولد 4 بير محمد من الہوامش فالحقہا الى ما علقه وفيا 
تحقيقا ت لطيفة وميا حث شريفة لخصها من حواشی الكشاف وضم اليا ما عند ه 
من تصرفاته المسلمة فوقع اعتماد المد رسين عليها » ورجوعهم عند البحسث 
والمد اكرة اليما وقد علقوا عليما رسائل لا تحصى 


الفاضل سنان الد ين يوسف بن حسام المتوفى سنة ست وثمانين وتسعمائة» 
وهی أيضا حاشية مقبولة من اول الأتعام الى آخر الكهف » وعلق على سورة 
الملك والمثر والقمر وألحقما وأهد اها الى السلطان سليم خان الثانى . 
وحاشسسسية 

المولى محمد بن عبد الوهاب الشهير بعبد الكريم زاد ة المتوفى سنة خسسس 
وسبعين. وتسعمائة وهى من أول القرآن الى سورة طه ولم تنتشر . 

ا 
المولى مصطفى بن معد الشهير بيستان أفندى المتوش سنة سبع وسبعسين 
وتسممائة وهى ن واا ا اة و 
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المولى محمد بن مصطفی بن الحاج حسن المتوفی سنة احدى عشر وتسعمائة 
وهى أيضا على سورة الاأنعام. 

وتعليقة 
العالم الفاضل مصلح الد ين محمد اللارىالمتوفى سنة سبعة وسبمين وتسعمائة 


وهى الى آخر الزهراوين مشحونة بالمبا حث الد قيقة . 


نصر الله الروسى 
و و 
الشيخ الد یب غرس الد ين الحليى الطبيب ۰ 


المحقق الملا حسين الخلخالى الحسينى من سورة يسن الى آخر القرآن اولہا : 
الحمد لله الذى توله العرفاء فى كبرياء ذاته ٠”‏ 


e | و‎ 


الي ۱ «e‏ ۰ 2 * 
جح محی لد ين محمد الا سکلییی المتونى سنة أثنين وعشرين وتسعماعة » 


وتعليقة 
آل I‏ : 
محى الد ين محمد بن القاسم الشهير بالا خوين المتوفى سنة أربع وتسعماكعة 
وهی على الزهراوين . ) 
وتعليق ةة 
۱ ا 1 ة ت 
من اتةه ۰ 
وتعليقسسسة 
أ ٠‏ . 1 ) £ 1 
لغاضل محمد بن كمال الد ين التاشكند ىعلى سورة الأنعام أهداها السى 
ان ج کان ا 
وتعليقة 
لمولی زکریا بن بيرم الا نقراوی المتوفى سنة احدى وأآلف على سورة الأعراف. 
وتعليقسة 
١ 1‏ 1 ا هه 0 
لمولى محمد بن عبد الغنى المتوفى سنة ستة وثلاثين وألف الى نصف البقرة 
فی نحو خسین جز . ) ) 
وتعليقسة 


القاضل مسد أمين ۱ 
اتو ر رالد ین الشروانی المتوفى سنة عشريسن 
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ولف وهی الى قوله تعالى ” الم ذلك الكتاب”. أورد عبارة البيضاوى 


ليت لله.الذی شرح صد رمن تأدب ..” 


وتعليقة 


المولى هداية الله العلائى المتوفى سنة تسع وثلاثين وألف 


وتعليق هة 
الغاضل محمد الشرانشى وهى على جز“ النباً 

وتعلية : 
الفاهل مسد أمين الشهجر بار باد شاة اليخارى الحسينى نزيل مكة وهي 
الى سورة الأنعام . 

اق 
اال ت ی ی ا المتوفى سنة ستة وأربعين وألف وهى الى 
آخر سورة الأأنعا م کتبہا على طریق الا یجاز بل على مل اا ا 
لہا : ”الحمد لله الذى فضل بغضله العالمين على الجاهلين ” 

وتعليقة 
الغاضل المشهور بالعلائى ١‏ بن محبی الشیرازی” علا“ الد ین علی بن محی الد ین 
محمد المتوفی سنة خمسة واربعين وتسعمائة وهى على الزهراوين أ أولها : ” الحمد 
لله الذى أنزل على عبد ه الكتاب ”. فرغ منما فی رجب سنة خسروارب مين وتسعمائة 
ا مصباح الي ل فی کی ا ر التنزیل ˆ : 
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المولى أحد بن روح الله ا المتوفی سنة اا وهی الى آخر 


پد 
+“ 


الأعراف . 
٤‏ لية 

. محمد بن ابراهيم الحنبلى الحليى المتوفى سنةاحدى وسبعين وتسعمائة‎ ٠ 
وصنف الشيخ الا مام محمد بن يوسف الشامی مختصرا سماه‎ 

( التحاف بتمييز ما تبع فيه البیضاوی صاحب الکشاف ) . 

أوله : ” الحمد لله الهادى للصواب 

ال عبد الرۇوف المناوی خرج اا e‏ : ”الله أحمد أن جعلنى 
ن کا ۾ اهل | ا 

و : ) الغتح السماوی بتخريج اغاتیت الان : 

وممن علق عليه كمال الد ین محمد بن محمد بن أبى شريف القد سى المتوفى سنة 
ثلاثة وتسعمائة . ) 

والشيخ قاسم بن, قطلبوقا الحنغى المتوفى سنة تسع وسبعين وثمانمائة كتب الى 
قوله سبحانه وتعالی : ” فهم لا يرجعون ” 

والعلامة السيد الشريف على بن محمد الجرجانى المتوفى سنة ست عشرة 
وشمانمائة ذ کره السخاوی نقلا عن سبطه . 

ومن التعليقات عليه مع الكشاف وتفسير أبى السعود » تعليقة الشيخ رغى الد ين 
محمد بن يوسف الشہير باين أبى اللطف القد سی المتوفی سذ ة شمان وعشريسن 
ولف وهی فى مجلد ضخم وله ” الحمد لله الذى ُنزل على عبد ه الكتاب ” . 
علقہا ف د رسه عند الصخرة . الى آغر لأنمام فيضا وأرسلہا الى المولسى 
أسعد المفتى . 
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ومختصر تفسیر البیضا وی محمد بن محمل بن عبد الرحمن المعروف بأم الكاملية 


TE CF 2 


ي 


صاحب کناب ایضاع المکنون فی الذ یل شف الظنون فقت أورن تنا 
فی ا e‏ ریاد على ا أورد ه صاحب كشف الظنون e.‏ 

| ا 

١‏ - شرحه جمال الد ین الرن بن حسن الاسنوى الشافعى المتوفى سنة 
اثنتين وسبعين وسبعمائة . 

۲ - شرحان على أنوار التنزيل مطولا ومختصرا لكمال الد ين محمد بن مح بن 
عيد الرحمن المصرى المعروف بامام الكاملية المتوفى ا وسبعسسین 
اا 

۲ - شرح خطبته لبد ر الد ين حسين بن الخواجة شهاب الد ين الكيلاني 
الشافعى المعروف بابن قاوان المتوفى بمكة سنة تسم وثمانين وشمانمائة . 

٤‏ - شرح القاضی عمر بن عيد الله الرومى الحنض الى آخر سورة آل عبران فى 
مجلد وتكملة هدا الشرح من سورة الا سراء الى آخر القرآن لعلى بن محمد 
اله مشقى الصالحى المعروف بالسليمى المتوفى سنة مائتين وألف . 

ه - حاشية لعز الد ين بن جماعة محمد بن عبد العزيز بن محمد نا 

الكنانى الشافعى المتوفى سنة تسع عشرة وشمانماعة ٠‏ 


> - حاشية على شرح العيرى لابن جماعة أيضا . 


٠)١ (‏ كشف الظنمون عن أسامى الكتب والغنون ۱۸۸/۱ / )4ر 


1۲ 


۲ 


) 
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NE‏ بن محمد بن عمر بن قطلبوقا الحنف شيخ 
النيوطى ال س حن واا د 

حاشية لسری الد ین محمد بن ابراهیم الد رورى المصرى الحنفى المعروف 
بابن الصائع المتوفى سنة ست وستين وألف . ) 
حاشية لا بن هلال الحنغى محمد بن lL‏ 

حاشية للقاضى عبد الحليم بن الشيخ نصوح الرومى الحنفى المتوقى سنة 
ثمان وثمانين وألف على الزهرا وين وسورة النساء . 

حاشية لنور الد ين بن صا لح الأأحمد أبادى الهند ى الحنف المتوضى 
سنة خس وخمسين ومائة وألف . ) 

حاشية للقاضص محمد بن ا ا بجثى المتوفى سسنة 
ثلاث وثلاثين: وألف 

حاشية للصد ر عبد الله بن محمد الرومی المعروف بالتونى جوق زاد 
المتوفى سنة ثلاث وشماتين ومائة ولف . 

حاشية لسحی الد ين محمد بن محمد بن محمد البرد عى التبريزى المتوفى 
سنة سبع وعشرين. وتسعمائة . 

حاشية السسمل هو الحاج أكبر نواب الشيرازى المتخلس بيسمل صا حب 
کتاب بحر اللالی . 

حاشية البلقينى هو القاضی بد ر الد ين محمد بن محمد بن عبد الرحسن 


الشا فعى المتوض سنة تسين وشانمائة . 


~~ ¥ 
- 1۸ 


~ ٩ 


- ۲ 
۲ 


ج“ 


- ٦ 
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ی بن مح چن ان المفربى المالکی او 
المتوفى سنة ست وسبعين ومائة وألف . 

حاشية للحافظ أمان الله بن نور الله بن حسين البتارسى الهنسدى 
الحنفى المتوفى سنة ثلاث وثلاثین ومائة وألف . 

حاشية البورينى بد ر الد ين حسن الد مشقی المتوفى سنة أربع وعشرين 
وألف . ۰ 

حاشية لزين الد ين عبد الرحمن بن يوسف بن على البهوتى المصرى الحنبلى 
المتوفى سنة تسع وشثمانين وألف . 

حاشية لفتح الله بن محمود بن محمد العمرى الحلبى المعروف بالبيلونى 


) الشافعى المتوفس سنة اثنين دأريعين ر 


حاشية لسيف الد ين محمد بن محمد بن عمر التركى المصرى الحنفى المتونى 
سنة احد ى وثمانين وثمانمائة . 

حاشية لمحمد بن الحاج حسن الرومى الحنفى المتوفى سنة ثلاث وثلاشين 
اة 

تعليقة لعلاء الد ين الحصكفى محمد بن على الد مشق المتوفى سنة خسن 

وستين وألف . 

عاف ات بن ابراهيم الشهير بالخطيب الوزيرى المالكى المتوض سنة 

احدى وتسعين وثمانمائة فی مجاد أوله ” الحمد لله الذى ازل على عبد ه 


الکتاب ” ۰ 


۳ ¢Y¥ ~~ 


الى الت رس بف هق المتوفی بہا سنة تسع وتسعين ومائة ولف : 


YY‏ حاشية د باغ زاں ة على جزء النباً 


he 


> هو شيخ الاسلام الروی محد 
قا خت الان ا 

۲۸ - حاشية الداماد » هو القاض حسن بن أحمد الزعفرانبولى الروسسى 
الحنفى المتوفى ببروسة سنة ثلاث عشرة وماعة وألف 

E › حاشية السغر حلانى‎ - ٩ 
. الحنغى المتوفى سنة خمسين ومائة وألف‎ 

۰ - حاشیة داماد وانی » مصطفی بن عبد الله الکرد ی‌المد رس المتوفضى 
ببروسة ثمان وتسعين وألف . 

. حاشية السمرقند ى » هو الخواجة أبو القاس‎ - ۳١ 

۳۲ - حاشية السندى > وتو الین سهد بن‌عبد الماد ى الحنفی نزيسل 
المد ينة المنورة المتوفى سنة ثمان وثلاشین ومائة وألف . 

٣‏ - حاشية السيالكوتى هو منلا عبد الحكيم الهندى الحنفى المتوفى سنة 
سبع وستين وألف . 

> - حاشية للشريف على بن محمد الجرجانى المتوفى سنة ست عشرة وشمانماة . 

۵ ۴ - حاشية لمحمد بن جمال الد ين بن رمضان الشروانى السكرى فى أريسسع 
مجلدات ( من كتبالخد يوية ) . ا 

۲۹ - حاشية الشروانى هو نور الد ين نورالله بن محمد رفيع المد رس ببروسة 

المتوفى بها سنة خصروستين وألف . 


¥ حاشية الشروانى و اال اسماعیل بن عبد الله الحنغى نزلمكة 


“A۸ 


- ۳۹ 
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التي سد اتن واربهين وخا . 


واه ای بن ی ۰ کدی الخيرة اا الرومى الحنفى المتوفى 
اکن وسبعين وتسعمائة . 

ا راد ة » هو الصد ر كمال الد ين أحمد بن عصام الد ين 
أحمد الرومى الحنفى المتوفى سنة ثلائين وألف الى سورة الكهف . 
حاشية الطاشكند ى هو سحمد كمال الد ين الشاشى الفركندى الحنفى 
النقشبند ى نزيل الروم المتوفى سنة ثمانين وتسعماكة . 

حاشية الظہورى » هوالقاض صالح بن اسحاق القرة باغى الشروانى 
الأصل الروس المتوفى e‏ ولف . 

اا هو بہاء الد ين محمد بن حسين الهمدانى الشيعسى 
صاحب كتاب تشريح الافلاك . 

حاشية عرب زاد ة » هوالقاض محمد عبد الواعظ محمد الانطاكى 
الرومى المتوفى سنة تسع وستين وتسعمائة . 

حاشية العرض » هو أبوالوفا* محمد بن عمر الحلبى الشافعى المتوضى 
O‏ 

حاشية العشاقى » هو القاضى عبد الباقى بن عبد الرحيم الروس الحنفى 
المتوفى سنة تسمين وألف . 

حاشية عضد الد ين عبد الرحمن بن یحیی بن یوسف المصریالحنض المتوفی 
سنة ثمانين وثماتمائة . 


حاشية عناية الله الوابكنى البخارى الحنفى المشهور باخوند المتوف سنة 


e 


و ومائة ولف » من أوله الى آخر سورة البقرة وعلى تام 

ب اا لای هو دن حمزة الحنقى و سنة 
احدى عشر وماقة ا 

. حاشية العزى › ات ال ¿ أأحمد ين عبد الله صا حب البحر الميتغى‎ - ٩ 

ا ی کو ا اشرت وی الشيرازى المتوفى سنة سبع وخمسين 
وتسعمائة . 

١ه‏ - حاشية القرة باغى » هو محمد بن على الرومى بازنيق سنة اثنين وأربمين. 
وا 

۲ه - حاشية القرة مانى هو كمال الد ين اسماعيل الروس المتوفى سنة عشريسن 
ومائة . 

٣ه‏ - حاشية القنوى » هوالمفتى خليل بن أحمد الحنفى المتوفى سنة ثلائين 
اتن والف:: ) 

٤ه‏ - حاشية القنوى »هو عصام الد ين اسماعیل بن مصطفی رئيس العلماء الروس 
الحنفى المتوفى سنة خسروتسعين وألف . 

٥ه‏ - حاشية الکرد ی » هو القاضی ا a‏ المد رس المتوفی سنة أريع 
وستين وألف . 

٦‏ = حاشية الکزاکی » هو مسد بن الحسن بن حن هن يح الحنفى النفقي 

الحديى المتوفى سنة ست وتسعين وألف . 


mm“ 


0¥ - حاشية الکورانی 6 دون بن شربت بن یوسف بن القاضی محمود الشا هوی 
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الشافعى المتوفى باليمن سنة ثمان وسبمين وألف . 

حاشية الكيلانى هو أحمد بن توفيق القاضى الحنفى المتوفى سنة 
ا ) 

عا الرلى مه ارون الا ام بجا م سحي اا الو ا 

ثلا ث وسبعين. وتسعماتة . 

مستجى زاد ة »هو عبد الله بنعمر بن عثمان الحنفى الروس المتوفسى 
سنة ثمان وأربعين وبائة وألف الى سورة يونس . 

حاشية المفنيساوى» هو عبد الرحمن بن الشيخ عبد الله القد وسى الخلوتى 
المتوفى سنة ثمانين وآلف . 

حاشية مکی زاد ة » هو شیخالاسلام محمد الرومى المتوفى سنة اثنى عشر 
ومافتين وألف . 

حاشية المنقارى » هو شيخ الاسلام يحيى بن عبر الروبى المتوش نة 
ثمان وثمانين وألف . 

حاشية الموصلى » هو محمود بن عبد الله المفقى بها المتوفى سنة اثنتان 
وشانين وألف . 

حاشية الميمونى » E‏ محمد المصرى e‏ المتوفى سنة 


الحنغى المتوفى سنة ست وشمائين وتسعمائة . 


حاشية النکد وی > هو شرف الد ین یعقوب بن !د ریس بن عبد الله الرومی 


س إن "۲~ 


المتوفى سنة أريع وأربعين وشانمائة . 
2 ا الارن رال e‏ بن ابراهيم بن حسن الرومی الحنفى 
as E‏ 
٩‏ - حاشية یوسف زاد ة عبد الله بن محمد بن یوسف الرومی صاحب الا قتلاف 
فی وجوه الا ختلاف ) ! ) 
ومن ما تركه صا حب الكشف وصاحب الذ يل كثير منہها تعليق على سورة 
الأعراف . تأليف زكريا بن بيرم الا نقرى المولود سنة عشرين وتسعماة 
والمتوفى سنة احدى وألف وهو مخروم من أوله ويبد أ عند التعليق على 
توله ” فرج مثه لتتذ ر به ” مخطوط بمكتية الحرم المكی ٠١!‏ 
وما الحاشية الالهامية السليمية . تأليف على بن محمد بن على الآمدى 
وهى على جز* تسعة وعشرين وثلاثين من تفسير البيضاوى أوله ” نحد ك الل 
على ما مننت علينا من انعاملى ”. ۰ 
ومنہ ا حاشية الشاب المسماة عناية القاضى وكفاية الراضى وهى للعلاسة 
الا تسب جد ا مين الد ين بن فضل الله المحبى الد مشق الحنفى الشهير 
بالشماب الخفاجى وهی فی ثمان مجله ات وهی من أُشہر الحواشی على تفسيیر 
البيضاوی . ومنہا الاسعاف شرح أبیات القاضی والكشاف تأليف خضر بن عبد الله 
فاا نزیل ل مكة المتونى سنة سبع ا . خط جمیل أوله ” الم يا كاشسىف 


١ (‏ ) ایضاح المکنون فی الذ یل على کشف الظن ون ۱ / ۱۳۸ - ۳۹( .)| 
( ۲( فهرس مخطوطات مكتبة الحرم المكى ص 2¥ 


- fof - 


e,‏ کتاب اتحاف الراوی فی تخریج أحاد یت البیغاوی لابن همات 


القرشى الد مشقى 


خرج فيه أحاد يث البیضا وی معتمد | على حاشية السيوطى المسساة 
ومنها كتاب جامع الا حاد يث الأ نوارية وال خبار المصطفوية لعبد الكريم 
ابن ولی الد ين بن يوسف القاد رى المتوضش سنة ما ولف مصورة بمكتبة مركز 


البحث العلس بجامعة أ م القرى خرج رج فيه أحاد يث البيضاوى والزمخشرى فی 


( ۲ ( 
الکشاف 


e, 


ومنا رفع الا ختلاف عن کلامی القاضى والكشاف لعبد الغنى بناسماعيل 


)٥( )‏ 
ومنها رفع الكسا عن عبارة البيضاوىفى سورة النساء لعب الغنى النابلسى . 


١ (‏ ) مخطوط مصور بمكتبة جامعة ١‏ م القری ۸۷ ٢‏ حدیٹث 

(۲) مصو رة من مكتبة الاأزهر تحت رقم ۷٥١‏ ورقمها فی مركز البحٹ الملمی 
بجامعة أم القرى ٠٦)‏ حديت . 

(۳) ا ی بن سعود الا سلامية ص ٣‏ م | 

)€ ( فهرس مخطوطات جامعة الا مام محمد ص ۱۳۸ 

(٥)‏ فهرس مخطوطات جامعة الا مام محمد ص ۳۹ إل 


~~ Toy ~- 


وهذ ه الحواشى والتعليقات على البيضاوى معظمها لم لم ير النور 
لم تحقق ولم تطبع » متها ما هو مخطوط باللغة الفارسية ونيا با هو 
مخطوط باللغة العربية . ومن الحواشى التى كتبت باللَّغة الفارسية حاشية 
نی ت الله بن عیسی بن آمیر خان المسی بسعدی‌جلبى 


e e 
۰ ۰ وسعد ی افند ی المتونی ستة خن وا ری وتسعماثة‎ 


وحاشية عصام الد ين وهو عصام الد ين ابراھم بن محمد پن عربشاه 
( ۲( 
الا سغرايیف المولود سنة ثلاث وسيعين وثمانمائة 


( ۳( 
وحاشية على تفسير جز“ عم لمحمد سعیكد الخاد ی وغير ذ لك مسن 


الحواشى التى كتبت باللغة الفارسية > ومن‌الحواشی التى تم طبعها : 
حاشية ابن التمجيد طبعت فى استانبول سثة سبع وعشرين وشماناء ة 
وألف فى سبع مجلد ات . 
وحاشية محمد بن مصطفى القوجوى شيخ زاد ة . طبعت فى استانيول 
فی ريع مجلد ات سنة ثلاث وشانین ومائتين وألف . 
وحاشية عبد الحاكم السيالكوتى طبعت فى استانبول أيضا سنة احديى 
وسبعين ومائتين وألف . ) 
وحاشية الشهاب الخضاجى المسماه عناية القاضص وكغا ية الراض طبعت 


)١(‏ مكتبة الحرم المكى برقم ( ٣٩‏ تفسير 
( ۲ ) مكتبة الحرمالمكى برقم ۱۳۲ تفسیر 
(۴) مكتبة الحرم المكى برقم ۲ ۲۲ تفسیر 


- ۳o س‎ 


| ) )۱ 
وحاشية اسماعيل بن محمد القونویعلى هامش حاشية ابنألتمجيد ٤‏ 


ران لزا التملیق على هد * السراهی وتیترها فى تشمير ایشا . 
وار الا ا ع ال وان یج دات کی اة و 
لكثرة هذ ه الحواشى نكتفى بذ كر بعضها على سبيل المثال لا الحصر . 

- والذىنود التعليق عليه من هذ هالحواشى ۽ ٠‏ 
ر - حاشية الشهاب . المسماه عناية القاضى وكفاية الراض . 
۲ - حاشية الکازرونى . 


وفیما یلى ذ كر هذ ه الحواشى بشى * من‌التفصيل . 


١ (‏ ) انظر دارة السعارف الا سلامية > / رر» 


وتسمى عناية القاضى وكفاية الراضى » وهى للشيخ أحمد بن محسد 
أبن عمر قاضى القضاة الملقب يشهاب الد ين الخفاجى العصرى الحنفى . 
وهى حاشية عظيمة الفائد ة بل من أشهر الحواشى على البيضاوى » تتبسع 
الشهاب فيها كل تفسير البيضاوى بالتوضيح والتعليق والمناقشة » وخاصة 
فيما يتعلق باللغة والاعراب وتوجيه القرا*ات » والفقه » والحد يسث . 
. فقی حین نجد ه یخالف البیضاوی أحيانا یوافقه » ثم یقارن بینه وبین الزمخشری 
فیوأافق أ حك هما ويخالف الآ خر بالد لیل والبرهان د ون تعصب أو تشدد . 
ولتمام الفائد ة نذ كر كل فن ناقش‌الشهاب فيه البيشساوىعلى حد ه . فنقول : 


وقف الشهاب مع البيضاوى فى مجال اللغة وقوف الند للند ٤‏ كما وقف 
البيضاوى من قبل مع الزمخشرى فيا ) فأورد الشهاب عبارة البيضاوى ووضعہا 
فی ميزان اللغة » فأخذ يعلق علیہا ویناقش مد لولا تہا ويقارن بينها وسين 
ما د لت عليه عبارة غير فيرجيع الذى يراه راجحا مد عما قوله بقول العلماء من 


أهل اللغة وشعراء العرب » ومن ن لك ما جاء۶ فی تفسیر قوله تعالی فی سسورة 


ص 


بیود ”| تلك آ1ا ت الکتاب الک 6 للتامر یا 21 أا 
ر ب 


نجل من" > قال البيضاوی : ( إلى رجل منهم : من أفناء رجالهم د ونعظي 


سی 


ت 


من عظمائهم الخ ) . 


١ (‏ )'سورة يونس الا ية ١‏ » , 


“Fo - 


وقال الشهاب الخف اجى : ( قولهم من أفناء رجالهم _ أفنا* بفتسح 
النسب فليس بمراد“ لاان تسبه فيهم وشرفه نار على علم »بل المراد أنه مسن 
شر الجا ولال الل ین اعتقد وا أنهما سيب العز والاجلال لجهلمم 
وجا هلیتہې لاّنه قد يستعمل لعد م التعيين مطلقا أو التعيين كقول أبى تام . 
من مبلغ أفناء يعرب كلها » لى بنيت الجار قبل المنسزل 
يقال هو من أفناء الناس لذ ١‏ لم يعلم ممن هو قاله الجوهرى . وقال الأزهرى 
عن ابن الاعرايى : أعغفاء الناسروأفناؤهم أخلاطمم »الواحد عفو وفنو . 
وعن آبى حاتم عن أم الهيشم هؤلاء من أفناء الناس ولا يقال فى الواحد هو 
من أفناء الناس وفسروه بقوم نزاع من هنا ومن هنا > ولم تعرف م الہميستم 
الأفتاء واحدا » والمراد بالخلط ابهام النسب وليريمراد هنا > وراد أبى 
اء الت : 
ن اعترض على المصنف رحمه الله ومتا بعته الزمخشری قى هد ه 
العبارة ) واختار أ المراد برجل اُته مشمهور بينهم بالجلالة والعغة والصد ق 
ر 96 (1() 
کا قال : لقف جاک رول من نيكم ٠ ٠”‏ فاته محل الانكار وهو أنسب 


بالمقام . وهو غير ظاهر لأنه وان کان أعظم مما ذ كر لكن السياق يقتضضص بيان 


)١(‏ سورة التوبة آية ۲۸ ١‏ قرا*ة ابن محيصن‌بفتح البا* من الشىغاسة أى من 


أفضلكم وأشرفكم . 


انظر القرا۶ات الشان ة عبد الفتاح القاض ص ٣ه‏ 


- oY - 


کفرهم وتذ ليلم وتحقیرهم لمن آعزه الله وعظم هما ذ کره یناسب القسم الثانی 
الا ف عا فم ا ان تح خضل ای کن ك ام 

له مال وجا کقوله تعالی : ”واوا لول بزل هذا القرآن عى رجُل سس 
القریتین عم ”+  '‏ أو لكونه من البشر كقوله تمالى : ” لوهاء ريناا 
لأنزل ملائكة ”. أو لكونه أنذ رهم بالبعثالذ ى أنكروه » والمصنف رحمه الله 
لم يلتفت إلى اتن ای 

ونجد ه تارة يؤید البیضاوی ويد افع عن عبارته وید لل عليہا ورد أقوال 

المعارضين من ذلك ما جاء فى تفسیر قوله تعالى : ”م ننجی ال يناتا 
ر الشالمنة ابی ۴۲۰( 

قال البیضاوی : ( ونذ ر الظالمین فیہا جثياءمنہارة بهم کا كانوا وهود ليل 
على أن المراد بالورود الجثو حواليها“وأن المؤمنين يفارقون الفجرة إلى الجنة 


)( €( OS 
. ) بعد تجائیہم وتبقی الفجرة فيہا منهارة بهم على هيتاتېم‎ 


قال الشهاب الخفاجى : ( قوله وهو د ليل على أن المراد بالورود الجشو 
الخ وجه الد لالة أنه لما ذ كر أن الج دان ا د قسمهم إلى ناج 
والى متروك على حاله فی الجثی٤‏ عل أن مقابله جا لکنه غير متروك على جثیه 


فجاء ما ذ كر وهو ظاهر والد ليل هو قوله ونذ ر الظالمين الخ وق بين أيضاً 


٣١ سورة الزخرف ية‎  ) ١ ( 

( ۲ ) حاشية الشهاب و /) 

(۳) سورة مريم آية > ۷ 

( > ) تغسير البيضاوى مع حاشية الشهاب ۷٠٦/١1‏ . 


~~ foA = 


بأن المؤمنين يفارقون الكفرة إلى الجنة بعد نجاتم م وتبقى الكفرة فى مكانم 
٣‏ 

جاثين » والتركيب يد ل على انجاء المؤمنين من الورطة التى ييقى الظالمون 

فیہا“للتقابل بينهمافد ل على أن تلك الورطة ھی الجثو حولہاٴوآنہسا 


یشترکان فیہا وق کانا اشترکا فی الورود فدل هذا على أن المراد بالورود 


هوالجشی » وهذا انما یتأتی بتقد یر مضاف فی قولہ فیہا٤آی‏ فی حوالیما 
ر ر ات ر ا د فن ل ات ا ہین ی 
كم الضف رجه أله ل يصب ٠‏ لكة فل عليه أن الجر سا بعلم دي 
ان ثبت أنه لا جثو فى النار وهو غير مسلم“ وأيد بأن الظالمين لا يتركون 
ولا بلب لون الفار ‏ ورن..بان التو ول e‏ الا ية السابقة 
ا هذا اليما“ والتفصيل بالمعلوم أولى٤‏ وليسالمراد بالد لالة الداللة 
القطعية عى بحل بها الا حال ورك ا ركن انج لا وال في پخفی 
أن ما اد عاه من الأولوية الظاهر خلافه لان جثياً 8 أعید ت فالظاهر ابا 
الاو ل سيما وقد وقعت فاصلة وهى كالقافية لا يحسن تكرارها مع ما فيہا 


من التقد ير المخالف للظاهر فتأمله(( ) 


: ص مجال الإ عراب‎ -~ Y 


وفی مجال الإعراب ناقش الشاب عبارة البیضاوی وبين مد لولا تا وخلاف 
العلماء فيا و لرا الد ی يراه راجحا بالا د لة ن 
ومما ناقش فيه عبارة البیضاوی وبين مد لولها والخلاف فيه ما جاء فى تفسير 


قوله تعالی , ”ول ینفطک تصحی ان a‏ اس لکا کان کان الله بايد 


. (۷٠٦/١ حاشية الشهاب‎ )١ ( 


- ۳0٩ = 


أن ا قال البیضاوی : ( ولا ینفعکم نص حی ِن أرن ت أن انتصح 
نک شرط ود لیل جواب» والجملة د ليل جواب قوله ان کان الله را أن 
يغویکم ي وتقد یر الکلام : ان کان الله یرید أن يغویكم فان أرںد ت أن 
أنصح لكم لا ينغعكم نصحى ولذ نقول لو قال الرجل أنت طالق إن د خلت 
الد ار إِنْ‌کلمت زيد أفد خلت ثم کلمت زید آ لم تطلق وهو جواب لما أوهموا 


من أن جد اله كلام بلا طاقل ) . 


وتال الشهاب : ( قوله شرط ود ليل جواب . الشرط هو قوله ان 
أرد ت أن أنصح لم ود ليل الجواب هو قوله ولا ينفعكم نصحى » ومجسوع 
قوله ولا ينغعكم نصحى إن أرد ت أن أنصح لكم د ليل على جواب الشرط الآ خر 
وهو قوله ان کان الله يريد أن ll‏ وفی الکشاف قوله ان کان الله یرید 
أن یغویکم جزاؤه ما د ل عليه قوله لا ینغعکم نصحی » وهذ ا الد ال فی حکے 
ما دل عليه فوصل بشرط/ وصل الجزاء بالشرط فى قولك ان أحسنت ال 


2 2 
أحسنت اليك ان أمکشنی“ يعنى ان ما تقد م جزا* حکما لا لفظا٤فقید‏ بشرط 


آخر كما قيد صريح الجزاء لأن التقييد من مقتضيات معتى الجزاء لا لفظء ٠‏ 


وحينئر جاز أن يكون قيد ١‏ للجزا* المجرد“ فيتعلق الشرط الأول بالجزاء 
بلا الثانى ويحتمل العكس فليس ما ذ كر بنا* على قواعد الشافعية على 
ما توهم ٤‏ ثم ان کان أحد الشرطين لا ينغك عنه الجزاء أو الشرط الأول“ فمو 
لتحقيق المرام وتأکید کما فی ما تحن ل القائل أن اتان ارات 


( 1 ) سورة هود آية »ج . 


ا 
1 


UE 


ان ی رک ا فو ا اا کے آے ایی م لای 
حققه النحاة كما فى شرح التسهيل لابن عقيل رخەة الله أت ادا رال 
شرطان فاكر كقولك ان جت ان ودنك حستت اليك فا حسخت اليك جراب 
ان جشتنی استغنی به عن جواب إن وعد تك » وزعم ا مالك أن الشرط 
الثانى مقيد الل بمنزلة الحال“وكأته قال إن جئتنى فى حال وعدى لك . 
والصحيح اال ا اا للأول وجواب الثانى محذ وف لد لالت 
الشرط الأول وجوابه عليه فان قلت ان د خلت‌الدار ان کلمت زیدًَ إن جاء 
اليك O TT‏ جواب ان د خلت وان د خلت جوابه د لیل جواب ان 
کلمت وان کلمت وجوا به د لیل جواب ان‌جاء » والد ليل على الجواب جواب 
فی المعنی والجواب متأخر فالشرط الثالت مق م وکذ ۱ الثانی‌وکأنه قیل ان 
جاء فان کلمت فان د خلت فأنت ح٥‏ فلا يمتو الا ان ۱ تت دكا ل 
کا کول وھ دهت ااغافت ا ثم استفاض الشهاب فى 
هذ ه المسألة وذ كر خلاف الفقماء والنحويين وهو منهج ٠‏ الشاب فى حاشيته 
کلہا الاسہاب فى توضيح المسألة وذ كر الأّقوال والخلافات فيہا وقد اكتفينا 
بذ كر طرف منها على سبيل المثال ٠.‏ 


فى مجال الفقه والأصول : 


ففى مجال الفقه كان الشاب فى أعلب الأأحيان يوضح عبارة البيضاوى 
وييجن غامضهاصن غير اعتراض على حكم من الأحكام الفقهية ‏ فاللغة كانت تغلب 


على الشهاب فى كل المجالا ت فيرجع كل كلمة تقرييا إلى أصلہا اللغوى شم 


١ (‏ ) حاشية الشاب على تفسير البيضاوى ى / > ٩‏ 


- ۳ - 


یذ كر بعد ذلك ما توصل ا a‏ 

فغی قوله تعالی : * واد کروا الله فى ا 
في یوین کلام َي ووس کار تک و یرای اک E‏ 
قال البیضاوی : ( وان کروا الله فی آیام معد ود ات . کبروه أد يار الصلوات ‏ 
وعند ذا بح القرابين ورسى الجمار وغيرها فى أيام التشريق » قسن تعجل 
فمن 'ستعجل تغر فی یوین یوم القر والذی بعده » أى فمن نغر فی اشانسی 
أيام التشريق بعد رمى الجمار عند نا وقبل طلو القجر سد فلا ائم علیسه 
باستعجاله » ومن تأخر فلا اثم عليه » ومن ن تأر فى النغر حتى رس فى اليوم 


الئالت بعد الزوال ¢ وقال أ اة ag‏ الزوال وسعسای 


بالتعجيل ولتاخير التضير منیا والرد على أهل الجاهلية فسان 


e a 


وقال الشهاب فى التعقيب على J: EE‏ وله کبروه أد بار الصلوات 


وعند ذ بح القرابين الخ » أدبار جمع د بر بمعنى عقب وا لقرا بين جمع قریان 

وهو الذ بيحة المتقرب بها“ وقوله فی أيام التشريق “قيل؛ينبغى 1 ب ا 

ليشمل يوم النحر ٠‏ ولیس بشى ء > قال الجصاص لا خلاف بين أهل الملسم 
ن المراں بالاّيا اا م التشری ق وهو مروی عنعمر وعلى وابن عباس 


TTT 
ری الله عنهم“وغيرهم إلا ی وا ابن ایی لیلی ہا يوم النحر ويومسان,‎ 


( ۲ ) تفسیر البیضاوی مع حاشية الشهاب ۲/ .۲۹٥- ٩)‏ 


لآو ر اي یه جف ا 
اجوہ سیم مع میم ھتہ کے ا کے ہے ھآ ےھ یی 


ی و چ ا د 2 
کے د“ ھت کد جت وہ مو ےر میک وچ 


~A Y ~~ 


بعد ه وقيل انه وهم اه) . ثم خاض فى المباحث ‌اللغوية وخرج منها إلى 
اکمال کلام البیضاوی فقال : ر( وقوله فمن فر الخ . إشارة الى أن النضر 
EG re‏ للنغفر قى اليوم الأول فإنه لا يجوز إن لا يقال فعلت 
کذ ا فی يومین بلا مد خلية لليوم الثانى فمن قال التقد یر فى أحد يوسين 
آخل .اا" وقوله بعد رمى الجمار عند نا إشارة إلى وقت جواز النفر لكه 
عليه ار ن یقید ه بقوله الى غروبالشمس لاأّنه لا يجوز بعد ه » وقوله عند ه أى عند 
ات رت الل رالا ا الاظهار فعند ه“ أنه لا يصح ال حك 
طلوع فجر الثالث قبل الرس ولذا قال قبل E‏ فی بعسض 
النسخ وهو من الكاتب وكان المصنف رحمه الله تساهل فى البيان لأنه معلوم 

فى الغروع مغروغ منه . قوله ومعنى نغى الاثم الخ . تبع فيه.الكشاف لأن‌التخبير 
تجو ن الفاضل الول ن ن التأخير أفضل ي الا نتصاف بأن‌التخیير 
یوجب التساوی فلا يصح alma i‏ بے آنا لا ا لا حد 
الطرفين فان سبق به جاز التخيير إشارة إلى مطلق الجواز فيہما ولذ لك عطف 
عليه الرد على أهل الجاهلية) 

وعبارة البيضاوى واضحة لا تحتاج إلى كل هذا التطويل فهو عندما ذ كر 

الأيام المعد وں ات والذ کر فیہا ا بأيام التشريق ) وهو قول جمهور العلماء . 
ثم ذ كر الرمى والنغر“وقول الشافعية والحنغية فيه وَين قول أب حنيفة فى جواز 


النغر قبل طلوع فجر اليوم الثالث من أيام التشري قوكذ لك قول بی حنيفة فسسی 


.۲۹٥ - ۲۹) /۲ حاشیة الشهاب‎ ) ١ ( 
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تقد يم الرمى على الزوال يوم النفر . ثم ذ كر التخيبر فى الاستعجال والتأخير 


ثم المتعجل 


+ ي 


وبين أن ذ لك فى نفى الإثم وذ لك فى الجاهلية لأن منهم منّ 


4 
کے 
۱ 


ونی مجال أصول الفقہ فالشہاب لا یخوض فیہا كثيرا ويتجنب الخوض 
فيها بقد ر الا مكان “بعكساللغة التى لا يترك فيها كلمة إلا وأبرز علمه فيها . 
ومن تعقیبه على البیضاوی فى الأصول ما جاء فى تغسير قوله تعالى : 


ج ہہ ون کے YT‏ () ۱ () 
” وإذا خللتم فاصطاد وا . الآاية”. 


ال الحافت : o‏ الاصطياد بعد زوال الا حرام ولا يلزم مناراد ة 
الاياحة هاهنا من الأمر دلالةالأمر الآتى بعد الحظرءعلى الاباحة مطلغ) 
وقال الشهاب: ( قال الزجاج ومشله لا تد خلن هذ ٥‏ الد ار حتی تؤدی ثمنہا ‏ 
فاذ ا أد يت ثمنها فأد خلها أى إذا أد يت أبيح لك د خولها/وهذ ه مسألة 
أصولية فقيل الامر بعد الحظر يقتضى الا باحة راستد ل بهذ ه الآية “والمصنف 
رحمه الله لا يراه“ فلذ ا قال ان الأمر هنا للتوسعة ورفع المنع والصيد ليسس 
مأمورا بهفلا وجه للایجاب فيه ولا تكون الآية د ليلا على ما ذ کر »فان كان 
ما یقتضی الا یجاب أو الاستحباب عمل به ومن قال حقیقته الا یجاب قال انه 
مبالغة فى صحة المباح حتى كأنه واجب:ؤقيل ان الأمر فى مثله لوجوب اعتقاد 


aT :‏ (۳۴( 
الحل وفيه نظر وتحقيقه فى أصول الفقه) . 


۲ سورة المائدة آية‎ )١( 
تفسير البيضاوى مع حاشية الشهاب٣/ ) إ۲‎ ) ۲ ( 
.؟(۲/٣ حاشيةالشهاب‎ )۳( 


“TE = 


وتحقيق المسألة أن القاعد ة الأصولية تقول أن زوال الحظر eT‏ 
الا باحة عند قوم وعند آخرین أن زوال الحظر يعنى أن الامر يعود السى 
ما کار ن عليه قبل الحظر الا ٤‏ وان E E‏ وان کا 
a FI EE‏ ابا حة اليد د اليل 
ة٤‏ أن زوال الحظر يمن الاباحةأم آنہا 
جا ۶ت منصوصا عليہا کون زوال الحظر چ أن‌الأمر يعود الى الحالة التق 


کان عليها قبل الحظر فق کان ما حا قبل الحظر أى قبل حالة الا حرام . 


7 
1٤ 


فقہل هده الا بأ حة جا ۶ت وقف القاعد 


والبیضاوی بالطبح أصولى يقول بالقول للثانى أن زوال الحظر يعنى 
ان الا مر ا الا کان فل ل ات ا اا ت ال ا ازس 
قبل الا حرام كان مباحاً فوجع بعد الحظر إلى الاباحة رهى الحالة التى كان 
ها فل الخط ر ل زول الجر ب الا ب . 

ووافق البيضاوى فى ذ لك كثير من علماء الأصول منهم القاضى أبو بكر بن 
العريى . قال فى أحكام القرآن و کان ان E‏ له ات 
” غير محلى الصيد " > ثم أباحه بعد الاحلال » وهو زياد ة بيان › لان 
بطه التحريم بالا حرام يد ل على أنه إذ ا زال الاحرام زال التحريم » ا 
و أن يقالن لع أخن فر اا 2 ن ال سا ال 
یما صرح ا ا فان ا فى موضع الا ستثنا* » وهو محمول علسى 
الا باحة افا > وقد توهم قوم أن حمله على الاباحة انما كان لأجل تقد يسم 
الحظر عليه وقد بيناه فى أصول الغقه )( 


١ (‏ ) احكام القرآن لابن العربی ۲/ د ٣ه‏ 


- ۳ - 


> - فى مجال العقيسدة ۽ 


علمنا أن عقيد ة البيضاوى هى عقيد ة أهل وا كالا شاعرة والماتريد ية 
والمعتزلة الذ ين يؤمنون بمبد أ التأویل (فوالرت ا e‏ 


ا الن ين يؤمنون بنصوص الكتاب والسنة من غير تشبيه. ولا تعطيل . 


والبيضاوىكواحد من المتكلمين‌عند ما نهج منهج التأويل ءلم يوافقسه 
الشاب الخذاجى على هذا المشهج ولم يجامله بل وقف على حد ود الكتاب 
والسنة ولم یتبع البیضاوی فی ن لك کما تبع البیضاوی والزمخشری من قبل ٤بسل‏ 
رد الشهاب الييضاوى وأبطله . ففى تغفسير قوله تعالى E‏ 


2 رن “وور ور م مر ی اہ ۵ 1 ۱ 
العرش ون حول سحو مم ربمم کاو بەرویستغفرون للذ ین منوا * ! ( 


قال البيضاوى : ( الكروبيون إعلى طبقات الملاقكة ا وجود ا > وحملهسم 
ایاه وحفیفهم حوله مجاز عن حفظهم وتد بیرهم له وكناية عن قریهم مند ی العرش 
ومکانتهم عند ه وتوسطهم فی نفان N‏ 
وقال الشاب : ( قوله مجاز عن حفظهم الخ .حمل العرش ظاهر هنا وأا 
ذ كره الحفيف فيحتمل أن يكوناستطراد آ“ويحتمل أنه تفسير لمن حوله هنا )› 
ّنه بسعنی حافین‌ وهو الظاهر ولا مانع من حملہما الحقيقة وهو ظاهسر 
الأ حاد يث والاآ يات »وما ذ كره كلام الحكماء وأكثر المتكلمين ) والمراد بالحفظ 


والتد بير له أن لا يعرض له ما يخل به أو بشى* من أحواله التىلا يعلنهاا 


(١ (‏ ) سورة غافرآية ۷ 


( ۲ ) تفسیر البیضاوی صع حاشية الشہاب ۷ / ۹ه +. 


~ ۳1 = 


الا الله ولما كانت الكناية والمجاز لا يجتمعان فى لفظ واحد حلوه على 
اللف والنشر المرتب بجعل المجاز للحمل والكناية للحفيف » والتخصيسص 
كما قيل لان العرش كرى فى حيزه الطبيعى فلا يحتاج الى حامل ففيه قرينة 
عقلية على مشع اراد ة المعغى الحقيقى“ وأما الحفيف والطواف به فلا مانع 
من اراد ته منه فیکون کنایة لت هذا شانہا وفیه نظر٤‏ لان عد م احتیا جه 
له لا يصيره مجاز لأ الكناية لا يكفى فيا امكان المعنى الحقيق لا اراد ته 


[ ( ۱( 
منه بالفعل وهو موجود هنا فتد بر ) . 


طهر من كلام الشهاب الخفاجى عقيد ته السلفية التى هى الا يمان بنصوص 
الكتاب والسنة من‌غیر تشبیه ولا تعطیل) فلم يوافق البیضاویفيما ذ هب اليه سن 
أقوال المتكلمين فى قولهم بالمجاز فى حمل الملاقكة للعرض وحفيفهم حولسه 
حيث قال ( لا ماع من حملہما على الحقيقة وهو ظاهر الا حاد يث وال يات) . 
وما يضیر المتکلمین إذا آمنوا بالآیات والصفات كما جاءت من ر تبيه ل 
تعطيل وتركوا علمها لعلام الغيوب أليسن لك خير مناتباع العقل ذ ىالقد رة 
المحد ود ة التی لا تعرف حت الانسان نغسه. فضلاً من معرفة صغفات رب 
العالمين فيطيش‌العقل ويتخبط فى ظلماتالتأويل ؟ 


فی مجال الحد يث : 


ونی ما یتعلق بالا حاد یٹ الوارد ة فی تفسیر البیضاوی فقد بینا أن البیضاوی 


١ (‏ ) حاشية الشہاب ۳۵۹/۷ 


- YY = 


فقد كان يذ كر الحد يث الصحيح والضعيف فى الا ستشہاد فى تفسير الآيات/ 
وأما الأأحاد يث الموضوعة فق كان يذ كرها فى أواخر السورفى فضسل 
الآيات فتتبعه الشهاب الخغاجى فى كل هذ ه الأّحاد يث وبین ها سوا فسی 
تفسير الآيات أو فى آواخر السور . . 
ا o “2 o.‏ 
ففی تفسیر قوله تعالی : “ وقل الحمد لله الذرى لم يتخذ ولدا ولم 
کک له شرك نی الك و يکن له ولي ا کر نکی 
قال البيضاوى بعد تفسير الآية : ( روى أنه صلى الله عليه وسلم كان إذا 
أفصح الغلام من بنى عبد المطلب علمه هذ ه الآية . وعنه عليه السلام > 
من قرأ سورة بنى اسراقيل فرق قلبه عند ذ کر الوالد ین کان له قطاراً فی 


)۲( 
الجنة والقنطار ألف أوقية ومقتا أوقية ) . 


قال الشہاب الخغا جى:ع وهدا الحد یٹ صد ا لحد يٿ الا ول رواه ابن 
(r) ٍ‏ 
أبى شيبة وعبد الرزاق وغيرهما ... وقوله من قرأ الخ حديث موضوع ) . 


وعن سوره مریم روی البیضاوی حد یثا فقال : ( عن رسول الله صلی الله 
وصد ق به ویحیی ومریم وعیسی وسار الاّنبياء عليهم الصلاة والسلام المذ كوريسن 


٤ ) 


رر١ سورة الاسراء الاية‎ )١( 
۷١ /١ حاشية الشہاب‎ )۳ ( 


( > ) تفسير البيضاوى بحاشية الشهاب 1/1 ۸/). 
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کر ن الأنبيا* عليهم الصلاة والسلام كذ كرهم فى هذه السورة كما شار 


J) ّ‏ 
اليه وذ كر الد عا* لوقوعه فيما ولوقوعه فی مقابلة من دعا غیر ازل ( ١١‏ 


ورویالبیضاوی حد يثا فى سورة الأنبيا* فقال : ( عن النبى صلى الله 
و و قراً اقتوب » حاسبه الله حسایا یسیراً وصافحه وسلم عليه کل 


ررق 
قال الشهاب الخفاجى : ( هو حد يث موضوع . وا قتر بعلم لهذ ه السورة تسمية 


لہا و وقوله صافحه وسلم عليه هو فی الآ خرة كما هو الظاهر ووجہه کونسه 


هكذ ا تتبع الشاب الخفاجى الأ ا رواها البیضاوی فی 2 


التور ةا حد یا الو ۳ عير مخاباة ولا مجاملة . 


١ (‏ ) حاشية الشهاب 1/١1‏ ۸ر 
( ۲ ) تفسير البيضاوى بحاشية الشهاب ١‏ / . ر 


( ۳) حاشية الشاب ١‏ / .ر 


r lz 
E 
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حاشية الکازرونسس 

وهذ ه حاشية ة دا فاقد ة من حاشية الشهابأفكان صا حبها r?‏ 
يميل إلى الا ختصا ختصار أكثر من الشهاب الخفا جى > فكان يترك كثيراً من الآيات 
الت فسرها البیضاوی بد ون تعليق أو مناقشة » فالآیات التى يرى أن تفسير 
البیضاوی لہا يحتاج إلى توضيح أو تعليق فهو يوضح ویعلق ویذ کر أمثلة 
توضح المعنی والآیاتالتی یری أن تسیر البیضاوی لہا افولا يحتاج إلى 
توضیح أو تعلیق یترکہا وهکذ | : سائر التفسير . 

وعلى سبيل المثال نذكر مناقشة الكازرونى E‏ فى اللغة والا عراب 
والفقه والأصول والحقيد ة والحد يث . فنذ كر : 


ولا : فى مجال اللغة : 


تی سبال الغة کان آلکازری یشن کان لقان موه من راء 
وإد | استشهد البیضاوی ببيت من الشعر فان الکازرونی یشرحه ویبین ما غمض 
من معانی کلماتہ فهو شارح کلام البیضا وی واستشہاد ه متعمد ا فى ذلك علسی 
أقوال أصحاب الحواشی على الکشاف باعتباره استان البیضاوی فى اللفة› 
والمصد ر الأول فی تغسیرہ > وقل ما یعترض الکازرونی على البیضاوی فی شی من 
ذلك . 


CY“. ~~ 


قال البيضاوى : ( الوفاء هو القيام بمقتضى العہد e‏ الايغاء والعقد 
العهد الموثوق قال الحطيئة : 

قوم إذا عقد وا عقدا لجارهم »× شدوا العناج ا فوقه الکربا 

وأصله الج بين الشيئين بحيث يمسر الانغصال ولعل الماد بالمق ود 

1 يعم العقود التى عق ها الله سبحانه وتعالى على عباد ء وألزمها ايا 

من التکالیف »> وما يعقد ون بینهم من عقوں الأمانات والمعاملات ونحود_ 


ا يجب الوفاء اون ! إن حملا ار المشترك , بین لوجہ سوب 


والند ب) 


وقال الکازرونی : ر( وقوله شدد المناج الخ E‏ حیل شد ی انل 
الد لوثم يشد إلى العراقء ا ن المعترضتان على الدلو 
كالصليب » والكرب الحبل الذى يشد فى وسط العراقی ثم يثنى ويل / 
ليكون هو الذى يلى الما* فلا يعفن الحيل الكيرًناستمار عقد الحبل علسى 
الد لو للعہد ‏ ورش بذ كر شد العناج وشد الکرب. هکذا قال EE‏ 
المعلقين على الكشاف وفيه أن المذ كور فى البيت هوالعقد يلا تقييد بش ؛ء 
وهو أعم من عقد الحبل على الد لو الا أن يراد أنه استعمل العقد ولا فسى 
الف بطريق استعمال العام فى الخاص مجازاً استجمل ي ال 
تجو عن هذا المعنى وفيه تكلف لكن الباعث عليه استعمال الالغاظ المخصوصة 
هنا عق ا 


١ (‏ ) تفسیر البیضاوی ا 1/ JFI‏ 
(۲) حاشية الکازرونی ۳۳/۲ . 


Vm 


هکذ ا نری اختصار الکازرونی على توضیح عبارة البیضاوی واستشہاد 
بالشعر وشرح بيت الحطيبة والمراد من الا ستد لال به وهو مضمون ا 
أصحاب الحواشی على الكشاف كا أشا ر الى ذلك . 


ثانیا : فى مجال النحو : 


وكعاد ة الکازرونی فى الا ستغاد ة من‌كلام حواشى الكشا ف“ءلق على 


کلام البیضاوی فی النحو فیوضح ما اختصره وبين مد لوله فغی قوله تعالی : 
ونع “o2‏ 0/2 ( ۱ ) 


اا وهم ی غفلة رمغرضونَ ت 


ےر 
قال البيضاوى : ( اقترب للناسحسابهم »بالاضافة إلى ما مضى »أوعند الله 
9 ر ر ت (TY‏ 1 0 و2 
لقوله تعالی : ات کرو وید e‏ ولقوله " ويستعجلوتك 


دح مر ن م م۶ AT‏ ر “ واس ( ۳( 
بإلعد اب ولن یخلف الل وان يوما عند ربك كألف سنة مما تعد ون ” 


اولان کل ما هو آت قریب > واتما البعيد ما انقرض. ومضى واللام صلة لاترب › 
أو تأكيد للاضافة » وأصله اقترب حساب الناس »ثم اقترب للناس‌الحساب » شم 
e‏ 

وقال الكازرونى : ( قوله بالاضافة إلى ما مضى . يريد بيان وجه اقتراب الحساب 


e‏ بأريعة أوجو . قوله أو تأكيد للاضافة كما قالوا فى لا أبالك أن اللام 


)١ (‏ سورة الاأنبياء ية ر 
( ۳ ) سورة الحج آية ۷> 


( > ) تفسیر البیضاوی مع حاشية الکازرونی ۳۲/۲ » هج . 
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الظاهرة تأكيد لللام المق رة > قوله وأصله اقترب حساب الناس أى الأصل 
ما ذ كر باضافة الحساب الى الناس » ثم قيل اقترب للناس الحساب ليحصل 
التببين بعد الا بام » ثم اقترب للناس حسابمم بتقد ي ر اقترب حساب للناس 
حسابهم فیحصل منه فاد تان » احد اهما : تأكيد معنى الاضافة »والثانى : 
التبيبن بعد الابهام »هكذا ن كره العلامة الطثّبى » وفيه انه يلزم منه حذف 
الغاعل الذى. هو الحساب »فى قوله ”اقترب حساب للناس حسابهم » فالوجه 
الا ختصار على أن الال »أى اقترب للناس حسابمم ” حقى لا يكون الفاعل 
u‏ 

فلم یزد الکازرونی على کلام البیضاوی راا والتوضيح. . 
ثالثا : فى مجال الفقه والأصول : 


وفی مجال الفقه أيضا لم يضف الکازرونی شيا أو يعترض بش * على 
البيضاوى وانما هو الشرح والتوضيح » غير أن شرحه ليعض السائل يزيسل 
عنہا الغموض ولولا تبینہ لہا وتوضیحه لخفی مد لولہا على كثير من الناسلان 
شان البيضاوى ومنهجه د وما الا ختصار الشديد » وفى الفقه والأصول قد 
يصل الى د رجة الاألغاز فعبارة الكازرونى توضح ذلك الغموض وتبيينه » فمثلا 
فی تفسیر قوله تعالی فى سورة النمل : ” وتفقد الطیر فقال ما لى لا أرى 
المد هد أم كان من الغائبين ن¿ (۲۰) لاأعذ‌بنه‌عذابا شدیدا أو لان بحنه 
1 و لیأتینی بسلطان (YT),‏ | 
قال البیضاوی: : )( * ا يسلطان مبين . بحجة تبين عذ ره والحلف 
فى الحقيقة على اح الاأولين بتقد ير عد م الثالث لكن لا اقتضى ذ لك وقوع 


ا الام الثلاثة شلف المحلوف عليه بعطفه عليهما ا 


١ (‏ ) حاشية الکازرونی على تفسیر البیضاوی o“ e‏ 
( ۲ ) سورة النمل آية .۲ 36 
( ۳ ) تفسير البيضاوى. مع حاشية الكازرونى ٠٠١/۲‏ . 


YY - 


يقصد البيضاوى بالحلف على أ حد الا ولين > هو الحلف على عذ اب الهد هد 


0 کے ا دی‎ sg r ga e n gaa rn, tre rge tage pga prte EET 
= ES . ite 2 SE Te oe TF 
ا‎ x 2k 2 ree. O A e TR re 
ی کک و‎ EE O O RO O E CIRE. i 
ت‎ E چچ و کد ا و 0 و‎ : 


أو ذ بحه » واما الثالث الذى المقد و اد الحجة المقنعة 
ايان ٠‏ والكازرونى استخرج من ذلك قاعد ة فقهية وهى هل يجوز للانسان 
أن يحلف على فعل غيره كما حلف سليمان عليه السلام على فعل المد هد / 
وهو الا يتا* بسلطان مين أى حجة قاطمة وال N‏ أو 
ليد بحنه . قال الكازرونى : ( قوله والحلف فى الحقيقة الخ لأن الأسل 
الغالب أن يحلف الحالف على فعل نفسه د ون فعل غیره : و ن 
کلامه أنه يجوز أن يحلف على فمل غيره وهو كذ لك فقد صرح به الفقہاء . 
فقالوا : لوقال أحد لآخر أقسمتعليك بالله لتفعلن كذ اكوقصد به يسين 


: ۱ 
نفسه کان يمينا a‏ ا ن لم يتضمن محرا و مكروها ! أ 


وشانه فی الاأٴصول کشأده فى الفقه التبيين واستخراج القواعں الأصولية 

من ا وتوضیح معنا هاگ وپیان المراںد م تیا لرن على المخالضين 

e‏ ضين إن لزم الا مر > ففی قوله تعالى : ”اليم ادرک ا 
اسک ونو ورضیت لک الإ شلام ری ٠۲.۶‏ . 


قال البیضاوی : ( الیوم ' أکملت لگم د نكم بالنصر والاظهار على الاأد يان كلہاء 
اوا على قواعد العقاقد والتوقيف على أصول الشرائع وقوانين الا جتہاد. 


وأتممت عليكم نعمت بالہد اية والتوفيق أو بکمال اله ين أو بتع ا 


ae aman 
« 


(۱) حاشية الكازروننى على تفسير البيضاوى (٠١/۲‏ 


( ۲ ) سورة الماعدة الأاية + 


YE ~ 


E‏ کک ن کے ی کے و 
ST‏ رح چ سرج سے 7 ا 
2 ا ا 
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وقال الکازرونی : ( قوله على قواعد العقائد . هى أصول الاعتقاد ات والمراد 
بأصول الشرائع القواعد الت E‏ الأحكام والمراد بقوانین الا جتہاد 
1 ان ای ف ھا وای ی ا نغاة القياس فإنهم تمسكوا على 
ایطاله يان الد ین كمل فی آخر عهد النبی صلى الله عليه وسلّم فلو كان القياس 
جائزاً بعد ه کان ذ لك القیاسلا بد أن یکون لاظہار حکم لم یکن معلوبا فکان 
القياس موجبا لكمال الد ين فلم يكن كاملا فى ذلك الزمان . والجواب عنه مان کر 
وهو أن المراد بكمال الد ين تحقيق قواعد العغائد » وتبيين قواعد الا جتهار“ 


وھد ا لا ینا فی وقوع الا جتهاں وتخریج العامة 2 


رأبعا : فى مجال العقيدة , 


وعقيد ة الكازرونى هى عقيد ة السلف الصالح“وهى الا يمان بنصوص‌الكتاب 
والسنة من غير تأويل ٤‏ وف خالف البیضاوی ضف هذا ال التأويل 

يمعنى الخروج باللغظ من معناه الى معنی آخرغیر مراد ) ورد على الان 
بالحجج القاطعة والا حاد يث الصحيحة غير أنه يحتمد فی و اقتال 
أصحاب الحواشى على e‏ ودره . 


2 2 
2 0 ی 2 سے @ سے ّ 9l‏ و“ E‏ 2م ت 2 
القيامة إإنا ا عن هذا غانلون )٠۷۲(‏ أو تقولوا إنما شرل ٣با‏ 6 E,‏ 


(1) ۰ تفسير البيضاوى مع حاشية الكازرونى 1°/۲ < J1‏ 


(۲) حاشیة الکازرونی على تفسیر البیضاوی ۱۳۹/۲ ۲۷۰ ٠|‏ 


i, 0. 

E HEE 

Ms . o - 
ii! 4 

E 

OEE 


ت 2 کے سے ص چ 2 ت 7ہ 7 (۱) 
وكنا ذ رية من بعار هم أفتهلكا بما فعل الميطلونَ ”. 


قال البیضاوی : ( نتصب لهم من “ لاقل ربوبیته ورکب فی عقولهم ما ید عوهسم 
الى الا قرار بہا حقی صاروا بمنزلة من قیل لہ م الست بریکم قالوا بلی٤‏ فنزل 
تمكينهم من العلم بها وتمكنهم منه بمنزلة الأشها والاعتراف على طرية ة 
التشيل “ويد ل عليه قوله ” أن تقولوا ن الا أىكراهة أن تقولوا :| 
کا ن ها عافن ٠‏ لے یه د فل د و ای اتا 
اد م أخرج من ظهره ذ رية كالذ ر وأحياهم وجعل لهم العقل والنطق 
والہصمم ذلك لحد يث رواه عر رضی الله تعالى عنه . وقد حققت الكلام 


( ۲( 
فيه فی شرحی لکتاب المصابیح ) 


وقال الکازرونی : ( اعلم أن معنی کلامه أن قوله تعالی وأشہد هم واقع على 
طريقة التمشيل ءلكن العلامة الطييبى قال : ذهب أهل التأويل الى أن 
المراد بالاشهاد ما ركبه الله فيهم من العقول“وآتاهم من اليصاتر وكأ __, 
أشهد هم على أنفسهم وقررهم وقال لهم ألست بريكم وكأنهم قالوا بلى/ فذ هبوا 
فى معناء الى أنه تمشيل وتصوير للمعنی“وهذ | الذى ذ هبوا إليه فى تأول 
حد يث عر تأويل مستقيم لولا مخالفة حد يث اينعباس رضى الله عنهسا ) 
وهو ما رواه عن النبی صلى الله عليه وسلم أنه قال :أخذ الله الميثا ق من ظهر 
آد م بنعمان يعنی عرفه فا خرج من ل ذ رية ذ رها فنشزهم بین ید یسه 


کالذ ر ثم کلمہم قاعلا الست بریکمقالوا بلى شهد نا أن تقولوا يوم القيامسة 


| إ۷ ر.‎ ء١‎ |۷٣ سورة الاعراف الآيات‎ )١( 


(۲) تفسیر البیضاوی بحاشية الکازرونی ۲/ ۽ ۲ . e‏ 


- ۳ Y1- 
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من التأويل ما یحتمله حد يث عمر لظہور المراد منه ) ر E‏ قوله صلسی 
الله عليه وسلم شم کلمهم قائلاً باراد التکلیموالقول کالصریح فی أن 
الاشهاد هو التكليم والقول“والجواب أيضا القول e‏ الا اکان 
یراد التکلم وایراد 4 بالقول کبیر وجه شم قال أى العلامة الطيبى . 
ان الا حاں يث الثلادة الوارد ة فى هذا الياب متعاضد 3 متوا فة ) الأول 
حد يث عر رضی الله عنه قال : سل رسول الله صلی الله عليه وسلم عن 
معنى الآاية فقال ؛ إن الله خلق آد م ثم مسح ظهره بيمينة فاستخرج منه 
د رية فقال؛ خلقت هؤلاء للجنة ويعمل أهل الجنة پو کن ظ هره 
فاستخرج منه ذ رية فقال : خلقت هؤلا؛ للنار ويعمل أهل ار 
الثانى حد يث أبى هريرة وهو أنه روی عن النبی صلی الوت اسه 
فال + لما علق الله أن مسح ظر2 فو من ظ ره کل نسمة هو خالقما 


)۳( 
من د ریته إلى بوم القيامة ۰ 


% 


الحد یٹ الثالت حد یٹ ا بن‌عباس ٠‏ وهو ما ن کرناه وان ا تقرر هد ا فا لوا جي 
على المفسر المحقق الا يغسر كلام الله المجيد برآيه إذا وجد من جانسب 
السلف الصالح نغلاً معتمدًا فكيف بالنص‌القاطع من حضرة الرسالة صلى الله 


عليه وسلم فان الصحابى رضى الله عنه لما سأله صلى الله عليه وسلم عا أشكل 


١ (‏ ) مسند أحمد YY۲/۱‏ 
(۲) سنن ابی داود کتاب السنة باب فی القدر ۲۹/۲ 


() ۳( أخرجه الترمذی ف التفسير وقال حد یٿ حسن صحيح ٠‏ صحيح الترمذ ى 
11/۱۱3 ° 
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عليه من معنى الآية أن الاشهاد هل هو حقيقة أو لا٤والا‏ خراج والمقاولة 
بقوله لست بريكم قالوا بلى انما هو على المتعارف أم على الاستعارة £ 
فلما أجابة تل الله عليه وسلم يما عرف منه ما أرأن گت انتہی کلامیہ / 
OT‏ ۴ اتو حمل الا ية على الس الي د ون التمشيسل .٤‏ 
کیا حمله القاضی وغیره تبعاً للزمخشری“وتوضیح کلام الطیبی أنه لولم نحسل 
الأحاد يث على الحقيقة لم يكن لجوابه صلى الله عليه وسلم فی سۇالالصحایی 
فاد ة » إن الصحابى حمل الكلام على المعنى الخقيت ويكن آلمرات من 
الحد يث غيره على التقد ير المذ كور . ثم إن هنا سوءالاً أورد ه بعضهم وهو 
أنه اذا کان اقرار الذ رية بما ذ کر وقت الا خراج او کن فن 
اضطرار حيث كوشفت بحقيقة ما شا هد وه عين اليقين ٤‏ فلهم أن يقولوا , يوم 
القيامة شد نا يومئذ فلما زال عنا علم الضرورة ووكلنا الى آرائنا کان من سن 
آصا پا igs ea Jale E E‏ 
فلهم أن يقولوا يوم القيامة أيد نا يوم الا قرار بتوفيق الله وعصمته ا 
من بعد ولو مدد نا بها ایا لکانت شہاد تنا فی کل حین کشہاد تنا فی 
اليوم الأول بعد تبين أن ن الميثاق ما ركب الله فيهم من العقول واتاهم 
من البصاتر لأّنها هى الحجة القاطعة المانعة لهم من قولهم انا كنا عن 
هذا غافلين . وأجاب العلَامة الطيى عن قوله انهم يقولون شد نا يوش ةذ 
لخ أنكم ما وكلتم الىآراقكم بل أرسلنا رسلا تترى لتوقطكم من سنة الفغلة . 
وأما الجوابعن قوله. فلم أن يقولوا يوم القيامة أيد نا يوم الا قرار الخ فهوآن 


مشترك الالزام لأنه إذا قیل لہم ا ا والبصار ؟ 
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فلهم أن يقولوا فاذ ا حرما اللطف والتوفيق فأى فائد ة لنا فى العقل والبصيرة؟ 
أقول' بقی هنا إشكال وهو أنه ذا حمل الآية على الل الف كال 
اللي اتال ن الله تعالی ا ¿ الذ رية عالمون بأنه تعالى ريهم 
إذ لولم يعلموا لم يكن للسؤال عنهم معنى ا أيضا وجسه/ 
ولما تقرر أنه تعالى ريهم وعلم الله کان ا ای واناد د 
السؤال ؟ والجواب يمكن أن يقال الفائد ة اظار كمال القدرة لمن حفر 
ذلك المشهد من الملاقكة وغيرهم من خلق الله تعالى فانه لا يخفى أن‌اخراج 
ذ رية آد م الى يوم القيامة مرة واحد ة كالذ ر والسو*ال عنم عما ذ کر وجواب سم 
بنا ن کروا من‌غرائب القد رة التى بهرت عقول أولى الأبصار) أو يقال الفا ز 
اطلاع من حضر ذ لك المكان حقى يشهد عليهم يوم القيامة هذا ما خطر ول 
خاطری القاصر والله ورسوله أعلم . فان قيل كيف التوفيق بين الآية والحد يث ) 
ان فلك اخراج الذ رية ا ات انت بت ن اشرات 
الد رية من ظرآد م ؟ فجوابه أن المراد من بنیآد م آد م وذ ریته لکن 
غلب اخراج الذ راریمن أصلاب أولاد ه نسلا بعد نسل حینقذ على ذراری 
نفسه ویعضد ه ما رواه الواحد ی عن الكساتی أنه قال : لم یذ كر ظہهر آدم 
E‏ أن اللهاحمالى أعج دي آم بودن 
يعض على نحوما هو المشاهد سن الآباء“ واستغنی عن ا و 
امم لبم اده لار جیا عن طهر . | 
ا أن یتال المراد من اخراج الذ رية من ظ هر آد م اخراجها من ظهره 
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ا بلا واسطة قليلا »ورد القرآن ناظرا ايى 
الغالب الذی کان ا نواه کالعد م فان ما ظهر من آد م بلا واسطة 
بالنسبة إلى ما خرج من ظهور ذ ريته كالعد م فقال تعالى : وان أخف 
ف ی ان کرم را ا ٠‏ 

هکذ ۱ لم یوافق الکازرونی البیضاوی فى صرف الآياتعن ظاهرها 
وتأويل الا حاد يث عن. مد لولها لتوافق مذ هب المتكلمين » وانما عارضه 


ال و ان ل اجا ق دل قل ایی ا عت اناد ی الات 


خامسا : فى مجال الحديث : 


وأما فی مجال الحد يث فان الکازرونی عرض عنہا ولا يتعرض للأحاد يث 
التى ذ كرها البيضاوى“سواء أكانت صحيحة أوضعيفة أو موضوعة » وعند ا 
یاتی الکازرونی للأحاد يث الموضوعة التی أتی بها البيضاوی فى آخر السور 
يقف تعليقه قبلها ثم ينتقل إلى السورة التى بعد ها كأنه لم يمر عليها بخلاف 
الشاب الخفاجى الذى تتبعہا حد یا ê‏ بالحکم علیہا 


١ (‏ ) حاشية الکازرونی على البیضاوی +٣ /٣‏ = 


Nes 


أا حاشية الشيخ محى الد ين شيخ زاد ة فاتها اطول من اة 
الكازرونى وأ قصر من حاشية الشهاب الخفاجی) فهى ا > والشيخ 
زاد ه علق على کلام البیضاوی وشرحه شرحاً وافيا وخاصة قى جانب اللفة 
والا عراب فوضح غامضه وك طلاسمه > وأسوة با مضى من التعليق على 
الحواشی نذ کر کل فن على حده ونقول : 
آولا : فی مجال اللغة : 


والبيضاوى لتمكنه من اللغة وطول باعه فیہا فانه نات بالمعانىىس ى 
اللغوية موجزة فیا تی الشيخ زاد ة ليشرح المعنى ويوضحه و المراد منسه 
وإذ ا استشهد البیضاوی يبيت من شمر فان الشيخ زاد ه يوضح المراد منسه 
ویشرح کلماته ویبین معناها مثال ذلك ما جاء فی تفسیر قوله تعالی : 

ا كیبر ماع فيه ظلمات ورع e‏ 
قال البيضاوى : ( ... والصيب فيعل من الصوب وهو النزول يقال للمطر 
اد د 

واسحم دا ن صاد ق الرعد صت 

وفى الا ية يحتملمما وتکیره لاته آرید به نوع من المطر شد يد وتعريف السماء 


للد لالة على أن الغمام مطبق ى ا افا ق السساء كلها فا ن کل فق مہا 


: كل طبقة منها سماء وقال‎ ¿ E 


١ (‏ ) سورة البقرة آية ١۹٩‏ . 
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ومن بعد أرض بيننا وساء 
أمك به ما فى الصيب من المبالغة من جهة الأصل والبناء والتنكير » 


وقیل المران بالمسماء السحاب فاللام لتعريف الماهية . ( 


وقال الشيخ زاد ة : ( قوله والصيب فيعل من صاب يصوبإذا نزل وأصله 
صيوب فلما اجتمعت الواو والياء وسبقت إحد اها بالسکون/ قلبت الواو ياء 
وأد غمت الياء فی الياء . ویقال لكل واحد من المطر والسحاب صیب لوجوں 
معتى النزول فيهما » وأورد البيت استشہاد! به على اطلاق الصيب على 
اتخات وول 

عغا آية نسج الجنوب مع الصبا واسحم د ان صاد ق الرعد صيّب 
قوله عفا أى د رس ومحا والآى جسعآية » وهى العلامة وغمير آية راجع إلى 
منزل الحبيية » ونسج الجنوب والصبا هبوبهما » والجنوب ريح تهب عن 
يسین من يتوجهإلى المشرق » والصبا ريح 2 من جانب المشرق . شبه 


اختلافهما ينسج الحاشك فجعل احدإهما بمنزلة السدى والا خر بمنزلة 


اللحمة . واسحم أى وسحاب أسود <ان ی قريب من الا رض . صاد ق الرعد 


ای لیس خد اعا بل کان ممطرا أى هطال متتايع المطر وهذ ه الأوضاف ظاهرة 
الع الاب دون الل ال وو ا اا ان ت 


والا ستمرار والصائب انما يد ل على الحد وث . قوله وفى الآاية يحتملهما : 


١ (‏ ) تفسير البيضاوى مع حاشية الشيخ زادة (٦٠/١‏ 
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ی أن لفط الصيّب الد ى ورد فى الآية يحتمل أن يراد به المطر والسحاب 
ال أن قوله بعد هذ ه٥‏ الا ية أريد E‏ تیت ل ران 
e‏ افرح اد E‏ 

هكذا يستطرد الشيخ زاد ة فى شرحه لعبارة البيضاوى وينتقسل 
إلى شرح الشاهد من الشعر ويعمد إلى الميزان الصرفئع لبعض‌الكلسات 
حتی ينسی القارى* مد لول الآاية . 
وقد بيالغ الشيخ زاد ه فى شرح العبارة ويد لل على شرحه بالمنطق ثم يستد رك 
على البیضاوی قى استشهاد ه بالشعر ويصحح الخطأاً غير أن القاری* ينلوه 
فی هذه المیاحتٹ . ففی تعليقه على بقية کلام البیضاوی . الآاية قال 
( قوله وتعريف السما* : يعنى أن قوله من السماء ذ كر مع أن الصيّب لايكون 
إلا من السساء ليتوصل بذ كره الى تعريغه المفيد للاستغراق والمبالغة فان اللام 
الكائضة لتعريف الجنس عند افتقا* قرينة تحمل على الا ستغراقفتفيد أنالصيب 
لا يختص بسماء ولولم تذكر السماء أو ذ كرت منكرة لم تحصل ذه فاتك ة 
لجواز أن يكون الصيب من بعض السماء فقط فلا ذ كرت معرفة علم أن الغمسام 
مطبق يمعنى أن مطره أصاب جميع الأرض فإن تطبيق الغيم والغمام عبارة عسن 
شمول المطر النازل لأقطار الأرض فان قیل اللام الا ستقرائية الد اخلة علسى 
اسم الجنس شما تفید شمول افراد ما د خلت هی عليه لا شمول أجزاثه فنا وجه 


ff 2‏ 
قوله عرف السماء ليد ل على أن الغيم مطبق وأن الصيّب نازل من الفاق كلها ؟ 


١ (‏ ) حاشية الشيخ زاد ه على البيضاوى .()٠٦٠/(١‏ 
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قلنا أشار المصنف رحمه الله تعالى !لى جوابه بقوله فان کل اف شاا 
نی ا یی آے ی ا اا ا آنل 2 ا ی 
سماء حقيقة واستد ل عليه بقوله : 

اک ھا ادا ا د کا چ یغ ار بیتا وسا 
والرواية الصحيحة اپو الود وکسر الہا* وريما قلبوا الواو الفا وقالوا 
آه من کنا ریما شد د وا الواو وکسروها وسکنوا الہاء وقالوا ! اوه من ذا . 
وعلی التقاد یر کلہا هى كلمة توجع تستعمل مع اللام آی توجعت لذ كر 
الحبيبة ومن بعد ها بحیث وقع بینی وبینہا قطعة أرض وقطعة سماء تقابسل 
تلك القطعة من الأرض » فالمراد بالأرض بعضها وبالسماء بعضها فلذ لاك 
نكرهما ليد ل على الغرد ية ولو عرفمما لدل على أن جميع قطع الأرض وآفضاق 
الا ال ةويا ولك کر ر ولما صح اطلاق الساء على 
كل ناحية وافق منها جى * بها فى الآية معرفة باللام الاستفراقية ليفيد 
العموم ويد ل على أن الصيب تازل من جميع أفاق الس اء ولو نكرت لا حتسل 
ER N‏ 

هكذ ا ينقلب التفسير إلى مباحث لغوية وجد لية فكان يكشى فضسى 
الاية أن شخ عة الب ومين الاد متا ت وح قات ةدك اله 
الوارد فى الآية والعبرة منه بدلا من الاستطراد فى شرح العبارات اللغوية 


التى مجالها كتب‌اللغة . 


١ (‏ ) حاشية الشيخ زاد ه على البيضاوى .٠٦٥١/١‏ 
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ثانيا : قى مجال النحو : 


وقی مجال النحو ناقش الشیخ زاد ة عبارة البیضاوی ووجہها ووضع 


الاش ا غر اپ کر ق دا ات اة ی 


A r‏ و ا ۶ 1 2 KK‏ ر 
تقسیر قوله تعالی : ريستغتونك فی لنسَاء قل لله یغتیکم يهن و یتلىی 


قال البیضاوی : ( وما یتلی علیکم فی الكتاب E‏ اسم الله أو ضصسيره 
المستكن فى يفتيكم وساغ للفصل فيكون الافتا* مسنداً إلى الله تعالى والسى 
ما فی القرآن من قوله یوصیکم الله :ونحوه باعتبارین مختلفین ونظیره أغنانی 
زيد وعطاؤه . أو استقناف معترض لتعظيم المظطو عليهم على أن ما يتطسى 
علیکم میتد أ ˆ ونی الكتاب خبره » والمراد بهاللوح المحفوظ 1 و 
أن يتصب على مغفى ويبين لكم ما يتلى عليكم أو يخفض على القسم كآنه . 
قیل أقسم يما يتلى عليكم فى الكتاب » ولا يجوز عطغه على ارو ت 
لا ختلاله لفظا ومعتي . فى يتامى النساء صلة يتلى ان عطف على الموصول 
علی ما قبل ی یتلی علیکم فی شأانہن وال ل ی وا وة 
أخری لیفتیکم علی معنی الله یفتیکم فیهن بسبب یتامی النساء كنا تقول 
كلمتك اليوم فى زيد “وهذ ه الاضافة بمعنى من لأّنها اضافة الشى* السى 
)۲( 


ر٣۷ سورة‌النساءالاية‎ )١( 
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وقال الشيخ زاد ة : ( قوله وساغ للفصل أى جاز المطف على 
الضمير المرفوع المتصل من فير تأكيد « بمنفصل للفصل بين المعطوف ' 
والمعطوف عليه بالمفعول والجار والمجرور مع أن الفصل باحد اهنا كاف / 
کانه قیل یفتیکم الله وکلامه کما يقال أعجبنی زید وکرمه وأغنانی زید وعطا وه 
فان المسند إليه بالحقيقة شى * واحدٌ فى الجميع الات ل ل 
أنه عطف عليه شى ۶ من الأ حوال الد الة على أن الفصل انما قام بذ لائ 
الغاعل باعتبار اتصافه بتلك الحالة . قوله أواستقناف معترضأى بين 
البد ل والمید ل مهفا قوله فى يتامى النسا* بد ل من فيهنن وفائنسد ‏ 
الاخبار بأن المتلو الذى هو من القرآن مثبتفى اللوح تعظيم المتلو 
ورضع شانه کقوله تعالی “واته فی آم الکتاب لد ینا لعلی حکیم قوله لا ختلاله 
لفظا ا . ما من حيث اللفظ فلأنه عطف على المضمر المجرور من غير 
اعاد ة الجار وهو الكوفين > اا من حيث المعنى فلأن قوله فيهسن 
معناه فی حقهن » فلو کان ما یتلی معطوفا عليه لكان المعنى يفتيكم 
فی حق توریٹ النساء ونی حق ما یتلی علیکم ولیس بسد يد ٠‏ قوله صلة يتلى ” 
کا أن فی الکتاب متعلق به آیضا فان قیل کیف یجوز تعلق حبرفی جر 
بلغفظ واحد » ومعنی واحد بعامل واحد ؟ فالجواب ان معناهما مختلف 
لأن الأولى للظرفية على بابها والثانية بمعنى الباء السببية كما تقول جفتك 
فى يوم الجمعة فى أمر زيد .قول والا فبدلً » أى وان لم يعطف الموصول 
على ما قبله جعل مبتد ا ونی الکتاب خبره » یکون قوله فی یتامی النساء 


ید لا من فين بدل البعض . اا ا ا 
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الخافض فى الموضعين يمعنى واحد وهو الظرفية أو يكون صلة أخرى 
ليغتيكم على تق ير أن تكون الأولى للظرفية والثانية بمعنى باء السببية. 
كيلا تعلق حر فا چ بلغظ واحدر ومعنى واحد يعامل واحد 0 

تبين مما مضى أن تعليق الشيخ زاد ة على عبارة البيضاوى مجرد 
توضیح وشرح للمعنی و تد کیا لاش زان ة لاان عبارة البيضاوى 
بالفعل تحتاج الى شرح لاأنہا فى غاية الاختصار بل هی رموز لا يعرفها 
ل أهل الشأن فى هذ! الفن » فحين قال البيضاوى : ؤساغ للفصل 
يتقف القاریء حائراً فى ارجاع الضمائر لمعرفة المعنى وربما لا يد ركالمعنى 
فتأتى عبارة الشيخ زاد ه موضحة مراد البيضاوى ومزيلة ذ لك الغموض فقال 
جاز العطف على الضمير المرفوع المتصل من غير تأكيد ه يمنفصل للفصل بين 
المعطوف والمعطوف عليه »> والشيخ ela‏ يعتمسد 
على شرح سابق أو حاشية لغیره كما يفعل الکازرونى الذى كان يعتد 
اعتماد ١‏ .کل على حواشی الكشاف . 


ثالثا : فى مجال الغقه والأصول : 


وأما فى مجال الفقه فان الشيخ زاد ةلا يتد خل فى الأحكام الفقهية 
التی یستنبطہا البیضاوی من النصوصولكن یشرح ما استنبطه البیضاوی سن 


E. ®‏ ا اور ا 4 lo o‏ 
غير تایب ولا اعتراض فغی قوله تعالى : ” فان جاؤك فاحکم بین عزون نم . 


ر 


١ (‏ ) حاشية محی الد ین شیخ زاد ة على البیضاوی ۷٣۳/۲‏ 


( ۲ ) سورة المائد ة ,آية + . 
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إليه - يعنى أهل الكتاب - بين الحكم والاعراض. ولهذا قيل لو تحاكم 
كتابيان إلى القاضى لم يجب عليه الحكم وهو قول للشافعى والاأصح وجوه 
إذا كان المترافعان أو أحد هما ذ مّياءلأّنا التزمنا الذ ب عنهم ود فع الظلم 
عنهم والا ية لیست فی أهل الد مة وعند ا مطلقا 1 (١‏ 
وقال محى الد ين شيخ زادة : ١‏ قوله ولهذ ۱ قیل لو تحاکم کتابیان إلسى 
القاضى لم يجب عليه الحكم ٤‏ لاأ ن الله تعالى خر النبی صلی الله عليسه 
وسلم فى الحكم بين أهل الكتاب إذا تحاكوا اليه ان شا ء کوان کا 
ترك . فلو وجب على القاضى أن يحكم بينهم بحكم الاسلام لزم أن يكون هذا 
ٍ و و (CY) 2f‏ (۴( 

التخيير منسوخا بقوله تعالى , ” وان احم بینم با نزل الل ) ٠.‏ 

٠ 8‏ مه ) »2 uf‏ ت ر چر۹ 2 

ونی قوله تعالى فى سورة برا*ة : ” يا أيها النرين آمنوا إنسَا 
6q‏ لشرکوے کر کلک ا س (<C). f6 7 ٠‏ 

بوا المتجد الحرام ا 

: ثلاثة مسائل مسالتان فقهيتان ا اضوا‎ ies 
فالمسألتان الفقهيتان إحداهما : فى نجاسة المشركين هل النجاسة‎ 
عالقة بهم أم النجسة أعيانهم ؟ . والثانية فى حكم د خولهم المسجد الحرام.‎ 


وأما السألة الاأصولية فهى هل الكفار مخاطبون بالفروع آم لا ؟ 


(١) /۲ تفسير البيضاوى بحاسية الشيخ زاد ة‎ )١( 
>٩ سورة الماد ةآية‎ ) ۲ ( 
(١۲١/۲ حاشية محی‌الد ین شيخ زاد ة على تغسیر البیضاوی‎ )۳( 


(> ) سورة برا*ة ية ۸ 


نجس لخبث باطنهم أو لأنه يجب أن يجتتب عنهم كما يجتدب عن الأنجاس) 


- TAA =~ 


ففى حكم نجاسة المشركين قال البيضاوى : ( إنما المشركون 
أو لانم لا رن ولا و اا E‏ 
a‏ على أن ما الغالب نجاسته نجس وعن ١بن.‏ عباسررضی الله تعالی 
عنما أن أعيانهم نجسة كالكلاب : 

وقال الشيخ زاد ة بعد توضيح المعانى اللغوية : ( قوله أولاأنه 
يجب أن يجتنب عنهم » يعنى أن التركيب من‌قبيل زيد أسد من باب التشبيه 
البليغ كأنه قيل انهم بمنزلة الشى ء۶ النجس العين EO‏ عنهسم 
وهو چ قول صاحب الكشاف » أو جعلوا كأنهم النجاسة بعينها ميالغة 
فی وصفھم بہا . قول 1و E‏ ا ا الجناية وال دش 
ولا يتجنبون من النجاسات العينية فکانوا ذ وى ES ORE‏ 
عليهم با ا بمعنتی دذ وی نجس فی أعضاقهم الظاهرة کا أن الى 
على الوجه الثانى كون الكلام محمولاً على التشبيه والمبالغة والحامصل أن 
جمهور الفقماء اتفقوا على أن الكفر لا يؤثر فى نجاسة بدن الكافر نتجاسسة 
ج اا يؤثر فى نجاسة باطنة ٤‏ فكان صفة الكفر القائم بهم بمنزلة النجاسة 


ا 4 lE‏ ا < س 
الملتصقة بالشى * ومنهم من يقول فى تأويل الآية إنهم لما لم يتطهروا مسن 


| الحنابة والحد ث ولا من سائر النجاسات الى تص یب أجساد هم كانوا د وی 


نجس فحكم عليم بأنهم نجس لذ لك . ومنهم من يقول معنى الآية انهسمم 


. ۲۲۷/۲ تفسیر البیضاوی مع حاشية محی الد ین شیخ زاد ه‎ )١( 
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يمنزلة الأعيان النجسة فى وجوب الا جتنابضیم) 
ونی اا ت وهی فى حكم د خول المشركين المسجد الحرام قال 
البيضاوى : ( قيل المراد به النهى عن الحج والعمرة لا عن الد خول 
مطلةا وزلیه ذ هب e‏ وقاس مالك ساثر المساجسد 
على المسجد الحرام فى کے 

ان ال ن ی ف آي ي الا ي ان 
ديت تر لضي الخرا م ن د الان يه سن اا رل عل 
( قيل المراد بالمسجد الحرام نفس‌المسجد » وقيل ا وهو الا قرب 
لقوله تعالی : ” وِنٌ خف عیکة سرف نیم اله E‏ 
موضع التجارات ليس هوعين المسجد » فلو كان‌المقصود من هذه الآية 
المع من ا خاصة لما خافوا پسبب هذ !| المشيواتا يخافون العيلة 
إذا منعوا من حضور الأسواق والمواسم ويؤكد هذا قوله تعالی ” سَبحان الد ی 


(e), 


سر بر ويلا ِي الجر ارام مع دهم أجمعوا على أنه اتا 


رفع الرسول عليه الصلاة والسلام من بیت أ م هان *ويۇید ه قوله عليه الصلاة 


والسلام : لا فان ی ا کک وهی من أقصى عد ن أبين 
١ (‏ ) حاشیة محی الد ین شیج زاد ة على تفسیر البیضاوی ۲۲۷/۲ 

ر ۽ ) تفسیر البیضاوی مع حاشية الشیخ زاد د ۲ / ۲۲۸ 

(۴۳) سورة التوبةآية ۲۸ 

(> ) سورة الاسرا* ية ر 

YYo/7٠ سند أ حمل‎ )٥( 


إلى ريف العراق طولا . ومن جد ة وما والا ها من اا ا 
الشام عرضاً . وأعلم أن جملة يلاد الاسلام فى حق الكفر ثلاثة 

القسم الأول الح فلا يجوز لكافر ا ا کان 1 
لظاهر هذ ه الآية > وان | جاء رسول من د ار الكغر إلى الإمام والامام فسى 
الحرم لا يأذ ن له فى د خوله بل يبعث إليه من يسمع رسالته خارج الحرم) 
وان د خل مشرك فی الحرم متواريا فمرض فيه آخرجناه مريضاً . وان سات 
ود فن. ولم تعلم نبشناه وأخرجنا عظامه لذا أمكن . هذا مذ هب‌الاسام 
الشافعى رضى الله عنه . وجوز أهل الكوفة للمعاهد د خول الحرم وانًا 
يمنع من الحج والعمرة . والقسم الثانى من بلاد الإسلام الحجاز فيجوز 
للکافر د خولہا بالإذ ن. ولكن لا يقيم أكثر من روی‌عن عمر بسن 
الخطاب رضى الله تعالى عنه آنه سمع' رسول الله اصلى الله عليه وسلم يقول : 
لقن عشت الى 6 غر الو ااك سن جريرة العرب حت لا 
أد ع فیہا 5 مسلما ا رسول الله صلى الله عليه وسلم وأوصى فقال 
أخرجوا المشركين من جزيرة العرب فلم يتغرغ لذ لك أبو بكر ll‏ 
فی خلافته وجل لمن یق م مہم تاج ثلاغا . والقسم الثالث » اق 
بلاد اا ن یقیم فیہا بذ مة أو امان ولكن لا يد خل المساجد 
ا إن السلم) : 


(۱) صحیح مسلم بشرح النووی کتاب الجہاد ۹۲/۱۲ 


(۲) حاشية الشبخ زاد ة على تفسير البيضاوى ۲/ +٣۸‏ 


حر 


= )۹گ - 


وأما المسألة الثالثة وهى هل الكفار مخاطبون بالغروع فق أعرض 
عتها الشيخ زاد # حيت ورد ها البیضاوی واستد ل وا و 
مخاطبة الكفار بالغروع وأنهم انرون بها کارا با ا السار دادن 
فمن العلماء* من قال أن الكفار مخاطبون بالغرن 6 لایر واف 
ومنهم من قال آنہم ا بالا سلام أولا فان | فملوه خوطبوا بالفروع 
وان لم یستجییوا للاسلام فلا خطاب لهم بشی * إِذ لا عمل ينغع بغسير 
إسلام. 

وفنى مجال الأصول قد يمترض الشيخ زاد ة أحیانا على البیضاوی 
ویرد قوله ) والبیضاوی يتبغن مد هب الشافعية فى الاأصول القائل بجواز 
تأخير البيان عن وقت الخطاب »> جاء ذ لك فى تفسير قوله تعالى : 
.)1( 


م ر 
a CK‏ جم نا وارد ون 


قال البیضاوی : إت وما تعبد ون من د ون الله يحتمل الأ وثان وابليس 
وأعوانه لان يطاعتم لهم فی حکم عبد تهم لما روی أنه ية الصلاة والسلام 
لما تلا الآية على المشركين قال له اين الزيعسرى. : قى خصمتك ورب 
الكعبة أليراليهود عبد وا عزیرا والنصاریعبد وا المسیح وپنو مليح عبد وا 
الملائكة فقال عليه الصلاة والسلام بل هم عبد وا الق ا 
بذ لك فأنزل الله ”رائ الذري ن سبق تلم متا ا ل CEES‏ 


يعم الخطاب ویون (اّولا بمن 8 و بما يیعمه وید ل عليه ما روی أن ابسن 


۸ سورة الانبيا ية‎ )١( 


(۲) سورة الاأنبياء آية ١٠ر‏ 
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الزيعرى قال هذا شى ۶# لالهتنا خاصة أو لكل من عبد من د ون الله 
فقال عليه الصلاة والسلام بل کک ی عد ین و ای کی ر ان 

الذ ين بيان للتجوز أو التخصيص تأخر عن الخطاب) 

قال الشيخ راد ة + ( قئه بيان للتجو اوالتقصيض ا خر عن الخطاب: 
الأول على تقد ير أن يكون المقصود من قوله تعالى ان الذ ين سبقت لم 
ا الع بیان تناول الحكم لغير أهل الحسنى من العغلاء . والثانى 

على تقد یر أن كن ال ص ما تعبد ون بغير أهل الحسستى 

مع کونه فی ر آل الحستى وغيرهم وعلى التقد يرين یکون قوله تعالی , 
0 الذ ين سيقت لهم منا الحستى “من قبيل بيان التفسير ومثل هذ ا البيان. 
لا يجوز تأخيره عن وقت الحاجة الى العمل بالاتفاق)لأنه تكليف ما لا يطاق› 
وأما جواز تأخيره عن وقت الخطاب“ فهو مختلف فيه بين الحنفية والشافعية ٠‏ 
جوزه الشافعية استد لا لا بهذ ه الا ية ووجه الا ستد لال ما أشار به المصنف 


من آنه الى ازل قله نک وا تعبت ون من :ن ون الله عت جہنم انتم 


لہا وارد ون أیتحصبون فیها وترمون وتأخر عنه نزول a‏ الد يسن 
سبقت لهم منا الخسى وهو بيان لا نزل قبله بیان تجوز أو بيان ا 
کی چجری ین ابن ااریکن ون رو ل الله مل الك عل وا ی ) 
وأجاب الحنغية عن هذا الاستد لال بأن قوله وما تعبد ون لم يتناول عيسى 
عليه الصلاة والسلام وعزيراً والملائكة حقيقة لان (با)لغير العقلاء الا تری ما روى 


عن رسول الله صلى الله عليه وسلم أنه قال له ما أجہلك بلغة قومك يا غلام 


١ (‏ ) تغسير البيضاوى مع حاشية محى الد ين شيخ زاد ة ۲٦1/۲‏ 
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ما علمت أ ن(ما)لما لا یعقل فیکون قوله تعالی ان الذ ين سيقت لهم منا 
الحستى على هذا بيان تقرير وبيان التقرير يصح مترا خي وسۇال ابسن 
الزیعری‌وارد على طریق التعنت بناء على آنه جعل ما مستعملة بمعىستى 
من مجازا “أو حمله على التفليب فسأل بناء على ظنه الفاسد ثم انه 
عليه الصلاة والسلام اچاب ن املا رد عليه بأن(ما)لىا لا 
یعقل فلا یرد ما ورد ته على الآية من النقض بالملاقكة ھان م 
أنه غل الهلاة والسلام اخات ان قال انم ما عبد وا ما ن کرته من هل 
الحسنى وانما عبد وا الان ا ار بذ لك فہو جواب بطرين ق 
التسليم أى لو سلم أن قوله تعالى ما تعبد ون يتناول العةلاء الفضلاء 
لکن لا ا أولئك المكرمين فى الحقيقة يل عبد وا التيال 
الذ ين أمروا بذ لك والتعبير عنهم بلغفظ (ما)ليس ميثياً على حمله على المعننى 
الجازى بل مبنى على عد هم“ أىعلى عد الشياطين فى عدان الأصنام 
الجاها الى ف بال فن الف والتمييز“وكذ | قوله عليه الصلاة والسلام 
ل کل ھن ف جن دزن الله إن صح د لك عنه مبنى على العا 
والحاصل أن المراد بقوله ما تعبد ون الشياطين وعلى التق يرين ل يکسن 
قوله وما ا فى العقلاء مجاراً ولا متنا ولاً لهل الخضجى U‏ 
حتی يقال قوله تعالى ان الذ ين سبقت لهم منا الحسنى بيان للتجو: 
أو التخصيص تأر عن الخطاب كما قاله الشافعية بل ليسرف لك إلا بيان 
تقریر يصح مترا خي عن الخطاب » فليس فى الآية ما يد ل على جواز تأخیر 


البيان عن وقت الخطاب على جميع الروايات فليتأمسل فان المقام 
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(۱) 
محل التغفضات) . 


رابعا : فى مجال العقيد ة : 


وفى مجال العقيد ة نجد الشیخ زاد ة یوافق البیضاوی. فى كشیر 
o‏ ما يتعلق بتأویلآیات الصفات وصرفما ا 
ظاهرها ال اغ ك وجه وة ال امل الوا مين 


: فیثبته ویقول به ویعتمد ه . فغی تفسیر قوله تعالسى‎ a 


پو م 0 „) ۲ ( 
رسع کرسیه يه السات والارض حین قال البیضاوی فیہا : ( تص ویر 
اة ويل ن کقوله. تعالی ol‏ ۰ قدا رو لار 
جیما قبضته يوم اليا مو والگتوا ت مطویا ت بیمینه .1( E ELE‏ 
)€( 


لحقيقة ولا قاعد وقيل كرسيه مجاز عن علمه أوملكه. الخ ) '. 
قال الشيخ زاد ة : ( قوله تصوير لعظمته - تقريره أت تفال اط ب 
الخلق فی تعریف ذاته وصفاته بما اعتاد وه فی ا وعظمائھم كما جعسل 
الكعبة بیتا له یطوق الناس به کنا یطوفون ببیوت ملوكهم وأمر الناس بزیاں ته 
کا زو الان بوت ملوك وذ كر قى الجر الأ شون ا الله تعالى 
فى أرضة ثم جعله موضعا للتقبيل كما يقبل الناس أيد ى ملوكهم » وكذ لرك 


ما ذ كر فى محاسبة العياد يوم القيامة من حضور الملائكة والنبيبنوالشمد اء 


١ (‏ ) حاشية محی الد ين شيخ زاد ة على تفسیر البیضاوی HOR‏ 
( ۲ ) سورة البقرة آية ٥ه‏ ۲ 

(۴) سورة الزمر آية ۷ 

( > ) تفسیر البیضاوی سع حاشية محی‌ الد ین شيخ زاد  ٦۹/١‏ ه 
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ووضع الميزان وعلى هذ | القياس> ثبت لنفسه عرشا فقال ” الرحمن 
العرش! شک ثم ثبت لنف 2 فقال ” و وسح کرسیه ارا سو 
والحاصل أن كل ما کان l2‏ جاء من الألفاظ الموهمة للتشبيه في العسرش 
والکرسی“ فقد ورد مشلا بل أقوي منها فى الكعبة والطواف وتقبيل الحجر > 
ولما توافقت الأمة هنا على أن المقصود تعريف عظمة الله تعالى وكبرياغه ٠‏ 
سع القطع بأنه تعالى مزه عن أن ¿ يكون فى الكعبة كما توهمه تلك الألفاظ ) 
فكذ ١‏ الكلام فى العرش والكرسى . قال الامام هذا تأويل متين إلا أن في 
ترك الظاهر بغیر د لیل وذ ا لا يجوز والمعتمد هو قول ال ا اکس 
جسم عظيم يسع السموات والأرض ١‏ اا بهذا القول اخظلغوا فقال 
الحسن الكرسى هو نفس العرش لان المریر ق يومف بأنه رومان 
کرسی“ لکون کل منہما بحیث يصح التمكن. عليه » وقال بعضبم بل از 
غير العرش . ثم اختلغوا فمنهم من قال اهاد ون العرش وفوق السما* ٠‏ 
السابعة وقال آخرون انه تحتالأرض وهو المنقول عند السدى . وقد 
جا* فى الأخبار الصحيحة أن الكرسى جسم عظيم تحت العرشر وفيسوق.. 
السماء السابعة . ولا امتتاع من‌القول به فوجب القول به )١( ٠‏ 
فالعجب كل العجب للشيخ زاد ة يذ كر الحد يث ويصححه ويقول به 'بل س 


القول به ویأتی فی أول الکلام بالتأویل الذى يخالف الحد يث الصحيسح . 


١ (‏ ) سورة طهآية م 
( ۲ ) سورة البقرة ية هه“ 
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فان | آمن. الانسان بما ورد فی الخ فنا هو الداع لایراد التأويل 
المخالف للحد يث فكان ينبغى له أن يورد الحد يث فى البداية 
ویرد به قول البیضاوی لأنه نص صریح بدلاً من الخوض فى هذا التأويل 


الباطل . 


خامسا : فى مجال الحد يث : 


راما فى جال الحت يت فف أعرض الشيخ زاد ة عن مناقشنة 
الأ حاد يث الضعيفة والموضوعة التى أتى بها البيضاوى فى أواخرالسوس ' 
فترکہا الشيخ زاد ة و نه لم یراها فکا الا خد به أن الد 
منہا والضعیف لان عدم ذ کر الحكم عليما ن منه أنه يرتضیها ویوافق 
علیہا لانہ لو لم یرتضیہا لتعرض لہا وذ کر ضعیفها وموضوعها کیا کان 
يعترض على المسائل التى لا يوافق عليهاءفثلاً فى أسباب النزول ليسم 
يوافق على أن سو رة المد ثر أول ما نزل من القرآن . قال البيضسساوى 
فيا : ( المدثر أى المد تثر وهو لایس‌الد ثار روى أنه عليه الصلاة 
والسلام قال کت بحرا* فنود یت فنظرت‌ عن یمینی وشمالۍ فلم ار شيفلا 
فنظرت فواقيى فاذ ا هو على العرش بين السما* والأرض يعنى الملك 
الذى ناد اه فرعبت ورجعت إلى خد يجة فقلت د ثرونى فنزل جبريل وقسال 


٠ .)١1( 1‏ . )۲( 
يا ايا المدثر ولذ لك قيل هى أول سورة تزلت ) . 


)۱١ (‏ اخرجه البخاری کاب اوی ٠‏ صحيح البخاری. بشرح فتح‌البارئ 
“T/1‏ 
( ۲ ) تفسیر البیضا وی بحاشیة محی الد ین شيخ زأد 3 > / ۸ه . 


- FAY = 


وقال محى الد ين شيخ زاد ة : ( قال صاحب‌الكشف : وهذ ه٠‏ الرواية 
لا تد ل على أنہا أول سورة نزلت والظاهر أنہا(إقراً) الى قوله تعالى 
ما لم يعلم للأحاد يث الصحاح فی ذا لك ا ات عاد وة 
بعد الهبوط ولقوله عليه الصلاة والسلام لست بقارى* فانه لا يتصور 
الا اذا أنزل ذ لك ولا والاً لكان الامتناع عنه معصية والوجه أن يراد 
الوا ی ل ی ال اا ارلن مو درت اوی ا ٠‏ 
هذا تعلیق مختصر على بعض حواشی البیضاوی‌یکون مشالا 

لمنهج, أصضحاب الحواشى . ولم يكنإتعليق شاملا لكل الفنون والسائلالتى 
ناقش فیہا اصحاب الحواشی البیضاوی“ولکن اکتغینا بذ کر همها لیکون 
نموذ جا عن منهجهم فى التعليق على عبارة البيضاوي والله ورا* الق د 


وهو یهد ی السبيل . 


١ (‏ ) حاشیة محی الد ین زاد ة على تفسیر البیضاوی >/ ۸ه 


- ۳۹۸ - 


هسم النتائسج الست توصلت اليها فى البحستث 


سلك المفسرون فى تفسير القرآن الكريم مسلكين . مسلك الستزم 
أصحابه فى تفسیرهم للایات الاأثر عن رسو ل الله صلی الله عليه عليه وسلم 
اران اليد ار + حل ار ت اا 
فی تفسی رهم للایات على المعانى اللغوية وما دلت اليه ا سس 
الأحكام داخل اطا ر الشرع وعبر عنه السيوطى بقوله : ( التفسير بالىقتضى 
من سعنى الكلام والمقتضب من قوة الشرع )1 ٠‏ ویسی بالتفسیر بالراى 
ولکن أصحاب المسلك الثانى وهم أعل التفسیر بالرأی لم يسلم الب 
منهم من اتباع بعض الفرق ق الضالة والمذ اهب المد امة فاد خلوا في تفسيرهم 
أشياء تخالف منهج السلف . 

والبيضاوى, من أصحاب السلك الثانى وهم أهل التفسير بالسرأى 
وتفسيره من بين التفاسسير التى د خلتها أفكار أهل البدع والاهواء غسير 

ن له فوائد علمية قيمة . وأستطيم أن ألخص أهم النتائج ال توصلت لیما 


فی د راسة تضسیر البیغاو فى نقاط اقول ; 


| - جم البیضاوی. أصول العلوم كالفقه وأصو له » واللغة وفروعها » 
والتفسير والمنطق » وعلى الكلام والتاريخ وغیر ها ٤‏ فأود ع فی تفبیره 


ا ا ع و ت عل و 


١ (‏ ) الاتقان فی علوم القرآن ۲۹/۲ ۽ 


- ۳۹4 - 


N‏ بالد قة والا ختصار ) فعباراته موجسزة 

للغاية/غير أنها جامعة لكثير من الحقائق العلمية فلو بسطت 

أو شرحت لكان التفسير مطولا وكبسيراً . 

غلب علم الكلام على البيضاویالاعر أل اش فی عقید ته 
فناصر الأشاعرة وتار TT ETT‏ 

فتبعه. ئی کشیر سن الا » وانتهج أسلوب التأويل فخسرج 
بكشير من الآايات من معناها إلى r‏ قاقد 
المتكلمين > لذا يجب‌الحذر عند قرا*ته والرجوع إلى 
أقوال السلف فى المتشنابه من الآآيات . 

تعامل البيضاوی مع الا حاد يث فى تفسیره. + خلا عن ذ کسر | 
السند أو الاشارة إلى د رجة الحد يت بالصحة أو الضعف° 
لذا تنج ا جسع الحد يث الصحيسح ات والضعيف 
والموضوع ولم تحرج من ذكر الحد يست الفعي_ف 
والموضوع وخاصة فى خسر السور فى ذ كر فضائلها . لذا 
يجب التتیپه عند E‏ ته بالرجوع إلى كتب التفسسير 


بالمأشور والاكتفاء يسا أورد وه من أثر فى فضاشل السور . 


ا | ) ٤‏ 
شتهىر تفسیر البیضاوی واهتم العلماء به وتولىوە. بالشرح والتحشية 


والتعليق حتى فاقت هذ ه الحواشى على المائة . 


سس ٠٠ج‏ ~~ 


٦‏ - لم یحظل تفسير الييضاوى بطباعة جيد ة سواء أكان التفسير 
مجردا أومع أى حاشية من‌الحواشى . فانىاقترح أنيطبع 

وای ری ١ن‏ لون اسه السراب ها ويا منٰ 
عا رة عم وأن يراعى فى ذلك تجرید ه من الأحاد يتف 


الموضوعسسة فى أواخر السور . 


والله وراء القصد وهو يهدى السبيل . ) 


- €( = 
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سورة البقرة 
ومن الاس من يقول آمنا بالل د ا مالاع رمام مومزی 


أ کرت من السماء فيه ظلمات ورعد ویرق , ,لون اماي 
تى اذام من الهمواعق حذم ا موت واه میریا الافیں) 


یکا د البرق یخطف أبصاره مكلا زاء ۶م متو فر 


٠‏ ا ظام عم خاموا 
و نزلنا على عییئا انوا سور من مله 


فان لم تفعلوا ولن تفعلوا فاتقوا النار التىوعود ها 
اناس وا رة عيبت اہین 


یضل به کثبرا ویهد ی به کثیرا وما یضل به الا الفاسقين 


واد قال ريك للملاتكة ران حاعل الارمل حلرفة 


TY TI Yo 


وقلنا يا آد م اسکن انت وزوجك الجنة 


والذ ين كفروا وكذ بوا بآياتنا أولدك أصحاب النار هم فيا 
الو . 


واتقوا یوما لا تجزی نفس‌عن نفس شیا ولا يقبل منہا 
شغفاعهة 8 


وان قال موسی لقومه ان الله يأمركم أن الله يأمركم أن 


1Y 


۲7۹ 


Yo 


a 


اة 

E o‏ ا ااب 
النار فيا خالد ون ٠‏ 
وان أخذنا میثاق بنی اسرائیل لإ زمرون إل امه 
قل من کان عد وا لجبریل فانه نزله على قلبك . 
واتبعوا ما تتلوا الشياطین الى قوله لو كانوا يعلمون 
ا نات کر مسرا او متا 
فاینما تولوا فثم وجه الله 

قل أأنتم أعلم أم الله ومن اظام نكم شرا دة عنره من إلنه 
فول وجهك شطر المسجد الحرام 
يان الصفا والمروة من شعائر الله 
ولو یری الذ ین ظلموا ,ارون العزان إن الذيدله عبطا 
وان تقولوا على الله‌ما لا تعلمون 14 
ا الذ ين آمنوا کلوا من طبیات ا رزقناکم. JY“ Y۲‏ 
وآتی المال على حبه ذوی المر و اسنام وا Þكى... YY‏ 


یا ایہا الذ ين منوا كتب عليكم القصاص ى القّتل JY۸‏ 


کک 


2 a 


کتب علیکم اذ | حضر أحد كم الموت إن رك حرا الوص 


4° 
لزوالرسن O‏ ا تفج 
وعلى الد ین يطيقونه فد ةة طمام مسلہع c‘)A<<)AY‏ 

Y۸ 

فمن شهب منكم الشمر فليصمسسه 1۹ 
وکلوا واشربوا حتيی يتبين لكم الخيط الأبيض من ال ريا °۸ J)04+‏ 
الا سود مهن الهج 
وأتموا الحج والعمرة لله فان احصرتم فما استيسر مسن 
الہد ىولاتحلقوا ا ا الین ل Y1‏ 
فاذ ١‏ أفضتم من عرفات ا كردا اله عند الهسش ر الام Co‏ 
وان کروا الله فی آیام معد ود ات فمن تعجل فی یومین 
فلا اشم عليه ۳۹۱ 
يسألونك مانا ينفقون لما لفق من حر لرن ۹۲ 
د (لاورلہ 
e‏ منکم عن د ينه فیمت وهو کا فر ولل Jo‏ 
حرطن اعام ہے الدتیا والاهره. 
والمطلقات يتربصن بأنفسهن غ ْج قرو ۹ ۲° “1 
حافظوا على الصلاة والصلاة الوسطى ٦‏ 
والكافرون هم الظالمون < 
وسع کرسیه السموات والارض TY T4‏ 


40 4% 


ae n POONER, 
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سورة البقرة 
و ۲۱۹ 
للفقراء الذ ين أحصروا فى سبيل الله لا سامون UTC TYA‏ 
ضرا ٣‏ 
الد ين ينفقون أموالہم بالليل والنهار مسرا وع دة ۸۵ 
جرم عر .2 
بنا الربا لا يقومون الا كما يقوم ولزى تورطه Y۲‏ 

it‏ من اهس 
هو الذى أنزل عليك الكتساب ٩۱‏ 1۲۰ 

قل آؤنبقکم بخير من ذ لکم الزن الوا عند رر جنات ۳۰۸ 
ری س تیا الارار 
قل اللهم مالك الملك AoA“‏ 

ن الله اصطفی آد م وشوا وآل ۱ب براهیم وآل عمران على 
العالمين 4۰ 


ان قالتامراة ععران ربی انی نذ رت لك ما فی بطنی محررا 


فتقیل منی 


= 


ال 
سورة آل عمران 
وانى أعيذ ها بك ود ريتها من الشيطان الرجيم 
ولله على الناس حج البيت 
ان یمسسکم قرح فقد مس القوم قرح مثله 
الد ين قال لہم الناس إن الاس ر جم جوا ج اسوم 


ولا يحسين الذ ين ييخلون بما تاهم الله من ذضله 
و را 

ل تحسبن الذ ين يفرحون با انوا و ڪبون آن. .كم روا 

الم دىعلوا فلا ماز من ال(هراںن 
2 اننا سمعنا متاد یا یناد ی الا یمان إن و 


م اسا 

سورة النساء 
واتقوا الله الذى تسالون به والارحام 
فان طبن لکم عن شی ۶ منه تسا فکلوه هنیتا مریتا 
ولا تؤتوا السغهاء أموالكم اليّ ا ناما 
فاذا د فعتم اليهم أموالهم فأشهد وا عليهم . 
وربائبکم اللاتی نی حجورکم 
حرمت علیکم مہا تكم 


CV 


ا3 ية 
مو ال 
وان خفتم شقاق بینہیا نا هتوا حکما من اهله 


د حآها من اهارا 
فکیف ان | جتنا من كل أمة بشهيد وح تاا سك عار 


. 
eA 


ھولرهہ سرا 
فلم تجد وا ما۶ قتيمموا صعید ا طيبا 


ان الله لا يغغر ان يشرك به 

| ترا ١ل‏ اراھی اککناں دا لحاہة وانسنام مكا لما 
بد لناهم جلود ا غیرھا لبرو ووا إ(مراں 

فان تنازعتم فی شى *وردوه الى الدهد الرسول 

وما ارسلنا من رسول | لا لطاع ادن ا 

واذا جاءهم أمر من الأّمن أو الخوف اذ اعوا به 

ومن يقتل مڙمنا متعمدا راوه 2e‏ 


ومن یشاقق الرسول من رمد ما سی له الوركا م سبع عر 


ل ار دو ةا 
ig‏ نو e‏ 


ا 3 ۾ "“ E‏ 
ويستفتونك فى النسا قل الله ر فم ین 


۲ 17 


YA“ 1°4۸ 


- Eek, = 


یا ہا الذ ين آمنوا أوفوا بالعقوں 

لا تنحلوا شعاعر الله 

الیوم أکملت لكم د ينكم وأتسمت عليكم نعمتى 
فامسحوا بوجوهکم وأید یکم منه 


واتل علیہم نبا اینی آد م الى قوله تعالی فأصبح من 


الناد مين 

والسارق والسارقہ فاقطعوا اید یہما 
فان جاءوك فاحکم بینم 

النفس بالنفس 

وان احكم بينهم بما أنزل الله 

انما ولیکم الله ورسوله 


ا الد ين آمنوا وعملوا الصالحات جناح فما ارا 
,أادا ما اتموا وا#عوا 


فجښزا* مثل ما قتل من النعم ام یہ ذواعرل متام 


شاد ة بینكم ان | حضر أحد كم الوت مين الوصسه 
شتات دعا مدل مم 


اور ا ان تعومان‌مقامرا 


۲ 11۹ 


1Y <+) 1° 


YY 


TAY +142 


ج 


ا 


الا تة 

سورة المائ بد ة 
وان تخلق من الد ی ن کو2 الجر ادف 
اد قال الحواریون یاعیسی ابن مریم هل دس تطیع 
رك أت زل لاما ئرة من إلس اء 


ولو أنزلنا عليك كتاباً فى ترطاس ف امس وه ابرم 
لال الذن ک غو ا ,ان ھزا ال محر مہ 


ولو جعلناه ملكا لجعلناه رجلا 


واف قال ابراهيم لاأ بيه آزر تز إمسناما الرة 
ومایشعرکم نرا اد حاء لا وون 
وتقلسب أفقد تهم وأبصارهم ا۵ دومتوا نه اول مره 


ولو اننا نزلنا اليمم الملاتكة وكليعم ا لمو و حستريا 


علطام کل شی قب ما انوا منوا إا آنشا اه 


قل هلم شهرا کم الزی نشهرون ون ره 
حرم حورا 

قل لا أجد فيما أوحى الى محرما عا طاعم رمل 
إلا ١ن‏ يلون مشة 


فلنسألن الذ ين أرسل اليم 


ا نہاکا ربکا عل هزه شیر لان کنا مککین 


وان لم تغفر لنا وترحمنا لنكونن من الخاسرين 


Y۲ 


<۲ 


TY 
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یا بنی آد م قد انزلنا علیکم لیاسا نواری یا 


i" 


۲٣ 

الحمد لله الذى هدانا لذا ۷۱ 
وات أصحاب الجنة أصحاب التار J۲1‏ 
هل ینظرون الا تأویله 1۳ 
ان ربكم الله الذی خلق السموات والا رش 1° < A‏ 
ما کانوا لیمنوا بما کذ بوا من قبل ۷ 
قالوا أرجه وأخاه ۳۱ 
ان ريك من بعد ها لغفور رحیم 11 
فلما عتوا عن ما نہوا عنه یدنا ل مکو بوا کرد خاستیی 
N EEE‏ ذ ریتہم 
وأشهد هم على نفس م YC [1YT-Y1‏ 
ولقد ن رأنا لجهنم كثيرا من الجنن والأأنس ۷۹ YY < YY‏ 

موا قال 
یا ایہا الذ ین آمنوا اذا لقيتم الذ ين كفروا خان ۲۰۹ 
تولو م الّدبار 
یا آيہا الذ ين آمنوا استجييبوا لله وللرسول ۳٤‏ 


ک2 


ا Ll‏ 
ااا 
ا أا ا لی | 
حرضص الم شین عار | لال )- N‏ 
والذ ين آمنوا ولم یہاجروا ما لکم من ولا یتہم ہن سی می ۷۲ 
ےا حر وا 
وأولوا الارحام بعضيم إأوفٰ رع ہی کتاں لر Yo‏ 
داد 
وان جنحوا للسلم فاجنح لما 1۱ 
1٥ e‏ 1 


ن الد ین آمنوا وهاجروا م حاهروا ی سسل إلره ر 


ووا وریا أولثرع م امومنون حقا ١‏ 
سورة التوبه ) 

تاقتلوا المشرکین حیيث وجد تموهم 0 

وان یظہروا علیکم لا پرقبوا فيكم الا ولا ذ مة | ۸ 

انما المشركون نجس ) ۸ 
وان خفتم عیله فسوف يغنيكم الله من فضله ۲۸ 
اا الذ ين آمنوا انما المشركون نجس فلا يقربوا 

المت الا هه ان ما ۲۸ 


Y<*1+1A0° 


JA 


۲ 1٥ 
)Y41+49 YA 


A 


1 ° 


YAY 


CY =‏ - 
ا 
و ا( ي د 
وما مروا الا ليعبد وا الا واحدا 
انغروا خفافا وثقا لا 
انما الصد قات للفقرا* والساكين 
ان النافقين هم الغفاسقون 
المۇمنون وا لمۇمنسات بعضهم أوليا* بعض يأمرون بالمعروف 
وينهون عن المنكر _ 
فأعقبہم نفاقا فی قلوہم 


ان اخ ہنیانے عا تقو من او روان حر 


آم من سس ننہانہ ع شفا حری ھار غاار به 
وما كان المؤمنون لينغروا كافة فلولا نغر من كل فرقة منهم 


ا 
لقد جاء کم رسول من أنفسكم 


سسورة يونس 
الم تلك آيات الكتاب e‏ ُ5 ن لتاس عجبا أن أوحينا 
1 رجل منم 
يا أيها الناس انما يغيكم على أنغسكم متاع الحياة الد نيا 
انما مشل الحياة الد نيا كاء ونرلناه من إلسماء 


والله يدعوا الى دارالسلا 


۲ 


۲ ٥ 


E-I 


۲Y £ 
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الا تة 
سوره يونىسس 
اکن رر واا س 
ان الله لا يظلم الناس شيا 
ولكل أمة رسول فاد ۱ جاء رسولهم ی ,سوم ا لفیررا 
الا وان أولياء الله لا حوق عيمم ولإ هم زیون 
سورةه هود 
ام یقولون افستراه قل ا دعسر سور متله 
الا لعنة الله على الظالمين 
ولا ينفعكم تصحى ان أرد ت أن أنصح لكم 
قال يا نوح انه ليس من أهلكف ‏ 
واستعمرکم فیا 
قالوا سلاما قال سلام 
انی راکم بخیر 


۲ 1A۸ 
Y۲ A 


o 


۹۲ 
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سورة الرعبسد 


يمج وا الل ما با ا ۳۹ 
ا 
فلا ی ان د وع 4 ا <Y‏ 
ا الأرض غير الأأرض 
سسورة الحجر 
ولو فتحنا عليهم بايا من السماء د ظلواعنه دهرهون | ٤‏ 
لقالوا انما سكرت أبصارنا J‏ 
ا وتن ا ) ۳۹ 
قال ابشرتمونی على أن مسنى الكبر فم سرون € o‏ 
سورة النحل 
والخيل والنعال ا لترکبو ھا ۸ 
وقوالدق قر اله ٤‏ 
انما قولنا لشی ۶ اذا أرد ناه إن نول ل هکن فیګون ٠‏ 
وأنزلنا اليك الذكر ¢ 
وما بكم من نعمة فمن الله of‏ 
ووم نبعث فی كل أمة شيد أ عام مل | نقسمم ۸۹ 


وضرب الله مثلا قرية کات منة مطمسنة ارا رزجرا ۱۲ 
اد ع الى سبيل ريك ale gd) s Ll‏ إت 


aî Raa pg ARAP Hime Ra 


J) ° 


Yo 


< 


" 
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سبحان الذ ی أسرى. بعبد ه ليلا A۹ j٠‏ 


وقضينا الى بنى اسرائيل الى قوله وجملنا جهنم 


للكافرين حصيرا من > - ۸ ۳۹ 
وما کنا معد بین حتی نبعث رسوا ١ Jo‏ 
ولا تقف ما ليس لك به علىم ۳٦‏ 1° 
قل لقن اجتمعت الانس والجن عل إن انوا . مسل “٠ A۸‏ 


مدا القران لا یازن. هله 
وقالوا لن. نؤمن لك حتى تغجر لنا من الأرض ينبوعا 


الى قوله تعالی قل سبحان ریی کل کنت الا 


بشرا رسولا . من ٩۰‏ = 4۲ ۰ 0 
۴ مس ا ڪ . 
قل ادعوا الله او (رعو رحن 1۰ ۷ 
قل الحمد لله الذى لم يتخذ ولدا ۱۱ 1Y‏ ۳ 
ا 
لون ا ن ارعن دف Yo ۳١‏ 


فوجد فیہا جد ارا E E E‏ 


أا السفينة فكانت لمساكين رعلون ى |لجرى A Y۹‏ 


- ©1- 


سوره مریسم 
قال رب انی وهن العظم سنى 
قال أراغب أنتعن آلہتی یا ابراھی 
ثم لىزعن من كل شيعة ارم اشر عد ارعن عن 
ر کی الین اترا و تدر الطا مرا ا 
لا يملكون الشغفاعة الإ من | تز عند إلرحن عيب 
سورة طسه 
طه ما أنزلنا عليك القرآن لتشةق 
الرحمن على العرش اسستوى 
واشرکه مرو 
يومثذ لا تنفع الشغاعة الا من أذ ن له الرحمن 
د لور مهوبا اى احم م فل 
فنسی ولم نجد له عز ا 
وعصی آد م ربسه فضسوی 
سورة الأنبياء 
اقترب للناس حسابہم 
ولا يشفعون الا لمن ارتض و هم من عنس ته مشفقَون 
ود اود وسلیمان اذ یحکمان فی الحرٹ 


انکم وما تعبد ون من د ون الله حصب جهنم 


۳۷۱ 


1 


Y o 


‘“ CY TL 


۳۹} 
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ان الذ ین سبقت لهم منا الحسنی | لئاع لرا مہ رون 


YI“ ۳۹۱‏ 
واقترب الوعد الحق ۲1 
سورة الحسسج 
ألم تر أن الله يسجد له من فی السموات ومن فی الارض J۷۱‏ 
هذ ان خصمان اختصموا فی رہم YI‏ 
ولهم مقامع من حد ید 3 
ان الله يد خل الد ين آمنوا وعملوا الصالحات جنات 1Y٦‏ 
ويستعجلونك: بالعذ اب ۳۷۱ 
سورة المۇمنون 
فاذ ١‏ نفخ فى الصور فلا نساب بينہم SS‏ 
سورة النسور 
والزانية والزاننى ىأحلروا کل وا حر مها مائة لق k6‏ 
ولا تكرهوا فتياتكم على البغاء 1۲ ) 
فکاتبوهم ان علمتم فیہم خسیرا 
سورة الغرقان 
یبد ل الله سیئاتهم حسنات 


ولا يقتلون النفس التى حرم الله الإ امف 


“CIK =‏ 
الا ية رقم ہا 
س ن ۔ مال ر را 
وتفقد الطير فقال ما لى لا أرى الہد هد ۲ YY‏ 
١ - r 7 TT‏ : 0 
فالتقطه آل فرعون ليون لړم عروا و جز Y۲‏ 
لوال ست اسنا رسوا شیع اتر 
ان الله يعلم ما يد عون من د ونه من شى ء YoY‏ 
سورة السسروم 
ثم كان عاقبة الذ ين أساءوا السوء أن كزنوا امات إلده 
اد انچ بر سرو ۲Y‏ 
ومن آیاته یریكم البسسرق حوخا و طےما YY‏ 
د أت ینام سین ةد ا ورمن إورر 
ان ١‏ هم بق 8 ور ۳ ۳۷ 
لقما.. 
ا سور ن 
د ومسا إ ر 
Gg‏ 
الى المصير E‏ 
واد | غشیہم سوج کالظل د عوا الله لیل الین <۲ 


x 
3 
N ٍ 
lI سے‎ 
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سورة الأحزاب 
النبی أولى بالمۋمنين من أنفسهم 
هلم الينا 
يا نساء النبى من يأت منكن. بفا حشة رماع لرا اران 
انما يريد الله ليذ هب عنكم الرجس أهل البيت 


2 


یا أیہا الذ ين آمنوا ١ذ‏ نكحتم المۇمتىات ارده دَمالى 


lL‏ الد ین آمنوا لا تد خلوا بیوت‌النبی الا أن يۇذن لک 


سورة سباً 

ولو تری اد الظالسون موعوفون عير r‏ 
سوره یسسن 

والقمر قد رناه مناازل 

واليه ترجعسون 
سورة الصافات 

احشروا الذ ين ظلموا وأزوا جهسم 


واقبل بعضهم على بعض يتساء۶لون 


Y۲ 


۲ ١ 


۲ ۹ 


۸Y 


VIE 


YY 


ES 


E‏ ا 
اا رقم ا رقم الصفقحة 
سوره ص 
ووا یا ت ۲۹ ۲٦۱‏ 
احبیت حب الخیر عن ذ کر ریسی ۲۲ 1 
ولقد فتنا سليمان الى قوله انك أتت‌الوهاب Yor ts‏ ۲ 
سورة الزسر 
لوآراد الله ان ی ولسداًا لامر فى ما لن YAY‏ 
e‏ 
اللہم فاطر السموات والا رض 1< o‏ 
نا ت ابيط عملكف 1 E‏ 
وما قد روا الله. حق قد ره AC <+ T14 TY‏ 
وجی بالنبیین والشہد ۶۱ قەن ,دیرم را فن 1۹ <١‏ 
سورة غاضر 
الد ين يحملون العرش Cs‏ 4 “16 
۲ ۱ 
ما للظالمين من حميم ولا شغيع يطاع 1۸ ۳۲۱ 
انا لتر رسا ) 9ه < 
سورة الشورى 
عليه توکلت والیه أنیب ٤‏ 
لیس کمتثله شی ء ۹۸ 
والذ ين اذا أصابمم البغى هم ينتصرون 1۹1 Y1“‏ 


~~ €7 = 


الا ية 


ولمن صبر وغغفر ان ذ لك لمن عزم الاأمور 
الى الله تصير الأسور 
سورهة الزخسرف 
ولئن سالتہم من خلق السموات والاا رض ل لن خلفرن) 
المريرإلعام 

أو من ينشأً فى الحلية و هو ى اعام خر مہ 
وقالوا لولا نزل هذا القرآن على رجل من القريتين عظيم 
لا يتر عنهم وهم فيه مبلسسون 
وناد وا يا مالك یەن عل نا ربل 
ولا يملك الذ ين يد عون من د ونه الشفاعة 
ولئن سألتهم من خلقهم ىمو لن | سه 

سورة الفضستح 
ید الله فوق ا 

سوره محمد 
ذلك بأن الله مولى الذين آمنوا 


یا آیہا الد ين آمنوا لا ترفعوا أصواتىكم فوق صوت النبى . 


الى قوله وأجر عظيم 


١ 


۰ 


YYY 


YY 


۲ 


YY 


1۲ 


وان طاتغتان من المؤمنين اقتتلوا فاصایرا سوا ۹ 


بتس الا سم الفسوق بعد الايمان ۱ 

قالت الا عراب آمنا < ) 
صوره ق 

ونحن أقرب اليه من حبل الوريسد ٦‏ 
سورة الد اريات 

فعتوا عن اخز ری | t‏ 

وما خلقت الجن والأنس الا ليعبد ون 5 
سورة الىطور 

لیا غا خد نله 3 
سورة الرحمن 

مرج البحرين يلتقيان ۹ 

يخرج منہما اللؤلو والمرجان ۲۲ 

کل من علیہا فان YY‏ 
سورة الحد يد 

وليعلم الله من ينصره؛ ورسله ) Yo‏ 

وأنزلنا الحد يد Yo‏ 


e e a e e ay r ae A, 


رقم الصفحة 


TIRA ¢YTIY. 


9A 


TTY 


Y€ 


۲ 


TE CFT 


1۲ 


Y4 


0 


o nee 


تم یعود ون لما قالوا 


یا ایا الد ين ارا ان۱ ناجیتم الرسول فمرموا رع 


یری خط صرف 
والد ين يظاهرون من نسائېم 


ثم یعود ون لما نہوا عنه 

اأشفقتم أن تقد موا بین ید ی نجواكم صد قات 
الا ناا و 

أولقك حزب الله الإ إن حزب اسهم (لمفاحون 


j‏ م 
سسورة الصف 
فلما زاغوا ازاغ الله قلوب مم 
سورة الجمعسسه 


وان رأوا تجارة أولهوا انفهنوا ال2 
سورة المنافقين 
فأصدٌ ق وأكسن من الما حہ) 
سورة الطلاق 


وأشه ك وا د وی عد ل منكم 


1 ۲ 


۲ 9 


۲ ۲ 


١ 


YY 


) ۹ 


Y 1° 


الاية_ | رقصسها__| رقم الصفحة ‏ 
سو اظ ا 
واولا ت الا حمال أجلہن ن رەرعن عدون ٠۹4 ٤‏ 
واللاتى يسن من المحيض ان ارتم وہ رتور { Jo‏ 
ررر 
سورة التحريسم 
ایا اتی لم ت ما أحل الله لك YA “1°5Y ١‏ 
ضرب الله مثلا للذ ين كفروا 1 مرا دوع وافره لوا ° | 7¥ 
سورة الملسك 
تبارك الذ ى بيد ه الملك ١‏ 14 
سورة المعارج 
انم یرونه بعید | ونراه قریبا 1 Y3‏ ۳۷۱ 
كاو من: ان يز وول ۷ 4 
سورة المزمل 
يا أيها المزمل .. . الى قوله ورتل القرآن ترتيلا JY4 | GFT“‏ 
علم أن سیکون منکم مرضی ۲ ۷٩‏ 
سورة القيامة 
الى ربك يومئذ المستقر 1۲ YY‏ 
ثم انا علینا بیانه Y۷‏ ۸۲ 
وجوه يومئد ناضرة ۲۲ YY‏ 
الى ربك يومئذ المساق ۳٠‏ < 


الات ر 
سورة الانسان 
عالیهم ثیاب سند س خضر ۲١‏ 
سوره عم 
يوم ينغخ فى الصور فتأتون أفوا جا ۸ 
سورة الفجسر 
وجا* ربك والملك صفا صفا ٢‏ 
سورة الزلزله 
بأن ريك اوحی لہا 
سوره العاد یات 
انه لحب الخير لشد يد 


لکم د ینکم ولی د یسن 1 


o eee 
e e E 
r r ermena 


Y Yo 


۹ 


Y3 


YA 1 
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ا مو نہ ہیی سی تہ رھ کو ی ہس سے م چ مھ ت ہے یہ س چپ ممم 


eee e mm r i e mara mi ga mana r mmr te‏ مما یچچ u 1 nvr u uo‏ س 


ا جتنيوا السبع الموبقات 
أشد الناس بلاء الأنبياء ثم الأولياء ثم الأقل فالأقل 


أقبلت عير ونحن نصلى مع النبى صلى الله عليه وسلم 

أقرأنی جیریل على حرف 

ألا أخبرك بسورة لم ينزل فى الانجيل والتوراة والقرآن مثلها . 
اللهم أحينى مسكينا وأمتنى سكينا 

اللهم فقهه فى الد ين وعلمه التأويل 

أما أهل النار الذين هم أھلہا فانہم لایموتون فیہا ولا یحیسون 
ان الصلاة أول ما فرضت ركعتين 

ان الله أعطی کل ذی حق حقه 

ان الله فرض الصلاة على لسان نبي 

أن النبى صلى الله عليه وسلم افتقد ایت این تس ` 

ان النبى صلى الله عليه وسلم كان يقصر فى الصلاة وينم 


آ ن را ن اخار اله مى دك 


1Y1 711‏ 
أن رجلا أصاب من امرأة قبله a‏ 
ان رسول الله صلى الله عليه وسلم يوم حنين بعث جيشا ٦‏ 
أ سورة الأنعام جملة واحدة 


۲ C۲ 


سیو پا و ی و مو ےکی سے صم د ی مہو و ہر سے ہی م س سم س م می ر ہی می مرو ا پس ہے 


أصبنا حرا مع رسول الله صلى الله عليه وسلم 


- ¥۷ - 


8 9 8 ف 
ان هذا القرآن أنزل على سيعة أحرف °))۱14) 
اتن اة وط + 


اا الا 2 ۹ + 4۰ 


بينما رسول الله صلى الله عليه وسلم أتاه ملك قال : أبشربنورين أوتيتها 


لم يؤتہما نبى قبلك ٤‏ 
جا رل الى التي صل الل عله وسل قال يا رسرل الله امت حا ار 
جرح العجما* جبار ۷٦‏ 
الحمد راس الشكر 1° “11 
خرجت مع رسول الله صلى الله عليه وسلم فى عمرة رمضان (۰٤‏ 
خرج ذات غد وة وعليه مرط من شعر أسود Yr‏ 
د ع الصلاة أيام اقراتك ۲ o‏ 
روی أ موسی عليه السلام خطب الناس of‏ “00 
سمع جد الله بن سلام بقد وم رسول الله صلى الله عليه وسلم 1° ۰ J11‏ 
سورة الا خلاص تعد ل ثلث القرآن 
شغلونا عن الصلاة الوسطى 1 
صلیت مع رسول الله صلی الله عليه وسلم وابی بكر وعمر وعثمان ۲ 
صلاة الحمعة ركتهمتان (٥‏ 


صلاة السغر ركفت ان ° ) 
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الصلاة الوسطى صلاة الصبح 

الصلاة الوسطى صلاة الظہر 

صلاة الوسطى صلاة العصر 

الصلاة الوسطى هى الظہر 

طلاق الأمة تطليقت ان 

على أهل الأ موال حفظہا بالنهار 

عن رسول الله صلى الله عليه وسلم أنه صلى صلاة السافر بمنى 
فاتحة الكتاب سبع آیات 

فرض الله الصلاة 


فرضت الصلاة ركمتين ركعتين 


نهی رسول الله صلی الله عليه وسلم يوم خیبر 

قرأ رسول الله صلى الله عليه وسلم الفاتحة 

قسم رسول الله صلی الله عليه وسلم سهم ذ وی القربی 

کاد الخیران أن يہلكا 

كان أصحاب محمد صلى الله عليه وسلم اذا كان الرجل صاعا 
کان المال للولد 


کان رسول الله صلی الله عليه وسلم يحب العسل والحلوی 


a 


e e E e rh A r e mle ya e naira 3 lr rman ay tka i iw Sb ira n a Ry aaah ar tn gerana ira ana rag n‏ و سد ی نن م > سے 


a nn n mr a rara arm Ranga ranaarin tr .‏ 
e a re a e e mmr‏ ر n‏ م و پا ہچ و تہ کو می س اسا ہی ر ای ہی ہے ا س ہہ اہ ری ہیس می به ما یمه ج 


كان رسول الله صلى الله عليه وسلم يصلى الظهر بالماجرة 
کان فما أنزل من القرآن عشر رضعصات 

كان لعمر بن الخطاب أرض بأعلى المد ينة 

کنا جلوسا عند زید بن ثابت 

کدت بحرا ۶ فنود یت فنظرت عن یمینی وشمالی فلم أر شيتا 
کلامی لا ينسخ القرآن 

لا طوفن الليلة على سبعين امرأة 

لن عشت الى قابل لأخرجن اليهود والنصارى 

لما خلق الله آد م مسح ظهره 

ما من رجل لا یؤد ی زکاة ماله 

ما من مولود یولد الا والشیطان یمسه 

مرہ فلیراجعہا ثم لیمسکہا 

من باع عبد ا وله مال 

من تكلم فى القرآن برأيه فأصاب فقد أخطا 

من صلى صلاة لم يقرا فيا بأم القرآن 


e e RR te ear‏ می سپ ر کے ر ی ن می یی یپوی یی نت تی یت سیه یه 


J) Yo 


JIA *“ 171¥ 


CA 


و 


من قال فی القرآن بغیر علم فليتبواً مقعد ه من النار 
من قرأ سورة الد خان فى ليلة جمعه 
من قرا سورة الكهف من آخرها 
من کان حالغا فلیحلف بالله 
من کسر أو عرج فقد حل فعليه.الحج من قبل 
من کنت مولا ه. فعلی مولا ه 
هذان حرام على ذ کور أمتی حل لانائ ا 
هل تضارون فى رؤية الشمس بالظ يره صحوا 
واشترطی وقولی اللہم محلی حیث حبستنی 
وجبت قلت : ما وجبت قال انحبه 
لا تجتمع أمتى على ضلالة 
لا تصد قوا آهل الكتاب ولا تكذ بوهم 
و لوت 


ا يجتمع د ينان فى جزيرة العرب . 


e 
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فهرس المصاد ر والمرا جسع 


القرآن الكريت ٠:‏ 

اتحاف الراوی فی تخریج أحاد يث البیضاوی > لابن همام الدمشقی › 
اتحاف فضلاء البشر فى القرا*ت الاأريع عشر » للشيخ أحمد البنا » مطبعة 
ا تقان فى علوم القرآن / لجلال الد ين السيوطى » مطبعة مصطفى الحلنبى 
بالقاهرة »> ۱۳۹۸ ھ - ۱۹۷۸م . 

بد ون ) . 

أحكام القرآن لابن العريى ( أبو بكر محمد بن عبد الله) تحقيق الأستان على 
محمد البیجا وی / طبعة ثانية / مطبعة عيسى الحلبى بالقاهرة - ٣/۷‏ هھ 
)م۰ 
ایاپ ارول ( للواحدی ) لابی الحسن على بن أحمد الوا حد ی النیسابوری› 
مطبعة مصطفى الیابى الحليى اول كمض ¢ الطبعة الا ولى ۹ ۷ ۳ ۹ھ ے 


°2) ۹ 


أضول الد ين ( للیغد‌اد ی ) لا بی منصور عبد القاد ر بن طاهر التمیمی البغداد ی › 


مطبعة الد ولة باستانبول AAAI‏ 


۲ 


۲ 


1 ٥ 
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أا البيان فى ايضاح القرآن بالقرآن » لمحمد الأّمين بن محمدالمختار 
الجكنی الشنقيطى » مطبعة المدنى » القاهرة ° ATA‏ 110م 
تحقیق د . زهیر غازی زاهد م مطبعة العاتى بغدال ° م“ 

النحوى المشهور بالزجاج » مطبعة الهيئة العامة لشفون المطابع الأميرية » 
۴= 1 م. 

الاأعلام » لخير الد ين الزركلى » الطبعة الثالثة بیروت ٩‏ ۳۸ھ ٩ 1٩-‏ (م. 
أمثال القرآن > لشمس‌الد ین محمد بن أبی بكر الزرعی الد مشقى الحنبلى 


مكة المكرمة » الطبعة الثانية ° °*PIIAATAITم‏ 


الناسخ والمنسوخ لاأ بى القاسم هبة الله بن سلامه أبى نصر » مطبوع بهامش 


سات ال للواحدیى »مطبعة عالم الكتب » بیروت » بد ون . 


الانتصاف فيا ا ن ارال لامر الاين اعت ن حه ب 
المنير ال سکند ری المالکی ¢ مطبوع بهامش. الكشاف ¢ مطبعة مصطفى البا بى 
الحلى وأولا د ه يمصر »> بد ون . 

محمد بن مختار القيسى » تحقيق أ حمد حسن فرحات » الرياض » جامعة الامام 


محمك بن سعوں الاسلامية ۰ ۹1 ۱۲ھ (۹۷)م. 


¥ 


A 


٩۹ 


۲ 3 


YT 


YY 


- ¢ - 


ايضاح المكنون. فى الذ يل على كشف الظنون عن أسامى الكتب والفتىسون 

لا سال یا ھا بن سف امن بن ميرسليم » مطبعة مكتية المثثى بغداد > 

بد ون ٠‏ 

مطبعة د ار الفكر » الطبعة الثانية ۴ PA‏ 

بد اشع الصنائع فى ترتيب الشرائع » لعلاء الد ين أبى بكر بن مسعود الکاسانی 
بد اية المجتهد ونهاية المقتصد »للقاضى أبى الوليد محمد بن أحمد بن 
مطبعة د ار الفكر »> بدك ون ۰ 

اليد اية والنهاية » لا سماعيل بن عمر بن كثير القرشى الد مشقى » مطبعة 
البد ور الزاهرة فى القرا۶١ت‏ العشر المتواترة ¢ لعبد الفتاح القاضى » مطيعة 
مصطفی البابى الحليى واولا بمصر الطبهة الا ولى °۴١ o00 = mY o‏ 
الجوينى › تحفيق د » عبد العظيم الد يب ¢ مطابع الد وحة الحد يثة ٩٩‏ ۲۳ وه 
بغية الوعاة فى طبقات اللغويين والنحاة » للحافظ جلالالد ين عبد الرحسسن 


السيوطى » مطبعة عيسى البابی الحلبی وشرکاه » )۳۸( هھ ٥۹1)م.‏ 
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تاريخ التمد ن. الا سلامى » ا زيد أن » مطابع الہلال e‏ 
OEE‏ 

العکہری › شا الا بى الحلبى ا ٠*۴١ a‏ 
التسہیل لعلوم التنزيل » لمسحمك ر ین اخ بن جزی الکلبی الغرتاطسى » 
مطبعة حسان القاهرة »> بد ون . 

تفسیر ابن کثير » لعماد الد ین آیى الغد ۶ اسماعيل بن كثير القرشى الد مشقى > 
مطبعة د ار الفكر للطباعة والنشر e‏ »بد ون . 

تفسير أبى السعود » لقاضى القضاة أ ا بن محمك العماد ى الحنش » 
مطبعة السعاں ز ¢ بد ون, ٠‏ 

تفسیر البغوی لا بی م<حمك الحسين بن مسعول الفراء 6 مطبوع بهامش تفسیر 
الخازن ¢ مطبعة مصطفى البا بی الحليى وأولاد ه بمصر “< JT Yo‏ ھ2 - ھ0٥۹‏ )م۰ 
تفسير البيضاوى »لناصر الد ين عبد الله بن ر الى الا ا 


المشهد الحسينى بمصر » بد ون . 


تفسیر التبیان » لا بی جعفر محمد بن بن الحسن بن على بن الحسن العوسي ٤‏ 
مطبعة التعمارء ن النجف الأشرف 14-1 م. 
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تفسير الخازن » لعلاء الد ين على بن محمد ين ابراهيم البغدادى > 
مطبعة مصطفى البابى الحلبى وأولاد ه يمصر ° Y0‏ 100م 

تفسير الراغب الااصفهانى › ی القاسم الراغب الأصفهانى » مخطوط 
مور من مكتبة أيا ضوف بترکیا تحت رقم ۲۱۲ . 

تفسیر الزمخشری › ت القاسم جار الله محمود بن عمر الزمخشری الخوارزس › 
مطيعة مصطفى البايى الحليى وأولاد ۾ بمصر 

تفسير النسفى .لعبد الله بن اتف النسفى » مطبعة د ار احياء الكتسب 
العربية عیسی البابی الحليى وشركاه . 

تفسير الطبرى » لأّبى جعفر محمد بن جرير الطبرى » تحقيق محود محيد 
تفسيرالقاسمى » لمحمد جمال الد ين القاسمى » مطبعة دار الفكر بيروت » 
۸ هھ ۹۷۸ م۰ 

تفسير القرطبى » لأبى عبد الله محمد بن أحمد الأنصارىالقرطبى » مطبعة 
د ار الكتب المصرية القاهرة ° ۸ ۳ ۳۹م 

التفسير القيم » لأبى عبد الله محمد بن أبى بكر بن أيوب المعروف بابن. قم 
الجوزية » مطبعة لجنة التراث العربى بيروت لبنان . 
التفسير الكبير » للامام أبى بكر فخر الد ين الرازى »المطيعة البهية المصرية ؛ 


۷ ۳ = ۳۸ م. 
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التفسير والمفسرون » للد كتور محمد حسين الذ هبى » مطبعة السعاد ز 
الطبعة الثانية 16--۹1 م. 

التفسير ورجاله > لمحمد الغاضل بن عاشور » مطبعة د ار الكتب الشرقية ' 
تونس . 

تهذ يب التهذ يب » للحافظ أحمد بن حجر العسقلانى » مطبعة دار ٠‏ 
المعارف النظامية بالهند › ۵ ھ. 

حاشية الشريف الجرجانى على الكشاف » لعلى بن محمد بن على السيد 

زين الد ين بن الحسن الحسينى الجرجانى » مطبعة مصطف البايى الحلبى 
وأولاد ه بعصر » بد ون . 

حاشیة الکازرونی » لا بی الفضل القرشى الصد يقى الخطيب المشهرور بالكازرونى » 
مۆسسة شعبان بیروت . 

حاشية الشاب المسماة عناية القاضى وكفاية الراضى » للشيخ أحمد بن محيد 
ابن عمر الملقب بشهاب الد ين الخفاجى المصرى الحنغفى » دار صاد ر بيروت» 
پو 


حجة القرا ۶١ت‏ 6 لأ بی زرعه عبد الرحمن بن محمك بن زنجلة ¢ تحفیق سعید 
الأفغانى > مطبعة مؤسسة الرسالة بيروت » الطبعة الثانية »> ٠۳۹٩‏ هى_ 
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الحجة فى القرا۴ات‌السبع » لابى عبد الله الحسين بن أحمد بسن 
خالوية بن حمد ان ¢ تحفيق د ۰ عبد العال سالم مکرم ¢ مطبعة د ار الشروق › 
الطبعة الثانية (۳۹١۷‏ ه۹۷۷ )م. 

حلية الأ ولياء وطبقات الاأصفياء ر لأ بى ھ۰٠‏ خم ین عدا نلاا سےا نے :+ 


مطبعة السعاب ة مصر »› ٩(۱‏ ۱۲ھ - )م۰ 


الد ر المنثور فى التفسير بالا »عبد الرحمن جلال الد ين السيوطى » مطبعة 


د ار الفكر لبنان »الطبمة الثانية ۳ ھ- ۹۳ م. 
روح البيان. ¢ لا سماعیل حقی البرسوی ¢ مطبعة دار الفكر »> بد ون ۰ 


روح المعانی فی تفسیر القرآن الکریم والسبع المثانی » لأبى الفضل شہاب 


: ۶ e 
)م۰‎ ٩۹۷۸ هھ‎ 9۳ 1A ° الد ين محمول الا لوسی ¢ مطبعة د ار الفكر‎ 


روضا ت الجنات فى أحوال العلماء والسادات » للميرزا محمد باقر الموسوى 
الخوانسارى الأصبہانى » تحقيق أسد الله اسماعيليان مطبعة مر 


استوار قم طہرالی (۹ ۳ر هھ . 


زاد المسير فى علم التفسير » لأبى الفرج عبد الرحمن بن الجوزى القرشى 
البغد ادى » مطبعة المكتب الا سلامى للطباعة والنشر الطبعة الأولى > 


٩‏ ھم 
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السبعة فى القراء۶ات 6 ا بن موسی بن العباس TE‏ 
التميمى البغداد ى > a‏ ر المعارف القاهرة »الطبعة الثانية › 
0 

سنن ابن ماجة » لا بی عبد الله محمد بن يزيد القزوینی ابن ماجه » تحقيق 
محمد مصطفى الاأعظمى » مطبعة شركة الطباعة العربية السعود ية »الطبعة 
الا ولی ء ۱٤۰۳‏ هھ - ړم 

ن ات د اود بشرح عون المعبود » للحافظ سليمان بن الأأشعث السجستانى » 
السلمى ¢ مطبعة د ار العلم للجميع »> بك ون ه' 

سنن الد ارقطنى ¢ لعلى بن عمر الد ارقطىی »المطبعة العربية ملتسان 
باکستان »بد ون ۰ 

سنن الد ارمی ۰ل بی محمد عبد الله بن عبد الرحمن بن الفضل بن بهرام بن 
عبد الصمد التميمى السمرقند ى الدارمى » مطبعةدا رالفكر القاهرة > بد ون,. 


على البيهقى » مطبعة ںا رالفکر » بد ون SL lst‏ 
العثمانية بحيد ر أباد الد كن . 
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سنن الد ساتی بشرح جلال الد ين السيوطى حاشية السند ى »> لا بی 
عبد الرحمن بن شعیب النساتی ¢ المطبعة المصرية بالازهر ¢ ا آرة محمد 
نف الأزار وحط الا وزار « لمعين الد ين بو القاسم مطبعة طهران 
نسخة د ار الكتب »> بد ون ۰ 
الحنبلى ¢ مطبعة المكتب التجارى للطباعة والنشر والتوزيم »> یجروتا . 
شذ ور الذ هب فى معرفة كلام العرب » لأبى محمد عبد الله جمال الد ين بن 
يونس‌اين أحمد بن عبد الله بن هشام الأنصا رى » مطبعة السعاد ة »الطبعة 
الثامنة ۰ = 1۰ م۰ 
الشغا بتعريف حقوق المصطفى > للقاضی ابی الفضل عياض الیحصیی »> مطبعة 
المكتبة التجارية الكبرى » بيروت . 
الصحاح المسمى تاج اللغة وصحاح العربية لاسماعيل بن حماد الجوهرى 
٤ _‏ ) »۾ ٠°‏ 
تحقيق احمد عبد الغفور عطا ر » مطبعة دار العلم للملايين بجروت »› 
۹ ۲ هھ ۱۹۷۹م 
صحیخ این خزیمه » لای بكر محمد بن اسحاق بن خزيمة السلمى النيسابورى > 


الا ولی > ۹۹ ۱۴۳ ھ- ۹۷۹ (ءم. 
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ص يح البخاری پبحاشيۀ السند ی ¢ هة وک | خد بن سعيد بن 
صحیح البخاری بشرح فتح الباری ا اة بن اسماعیل!البخاری »› 
مطبعة مصطفى الیا بی الحليى واولا د ه بمصر ۸ ھ--404 م۰ 

£ 
القشيرى النیسابوری ¢ مطبعة د ار احياء التراث العربى بوروت ۽ ۷ ۲ ٣‏ ف 
°۶۹ 
طبقات الشافعية الكبرى » لتاج الد ين أبى نصر عبد الوهاب بن تقى الد ين 
السیکی »المطبعة الحسينية المصرية ¢ بد ون . 
طبقات الشافعية ( للاأسنوى ) »جمال الد ین عبد الرحیم الاسنوی » تحقیق 
عبد الله الجبور ¢ مطبعة الا رشاد بقغد ال ¢ الطبعة الا ولى ۰ ٩۰‏ ۳ فب 
1° لم۰ 
طبقات الفقها* » لأ بى اسحاق الشيرازى » مطبعة المكتبة العربية ببغداد > 
۲ ۲ ھ ہہ 
عبد القاد ر أحمد عطا » مكتبة الكليات الا زهرية ۰۹14-۰ 
بد ار الكتب المصرية تحت رقم ٠۳۷ ١‏ . 
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الغاية القصوئ فى د راية الفتوى »للقاضی عبد الله بن عمر البيضاوی. »› 
تحثيق على محى الد ين على القره د اغى » مطيعة دار الاصلاح للطيسع 
والنشر والتوزيع . 

فتح الباری. شرح صحیح البخاری » لشہاب الد ين أیى الفضل العسقلانى 
المعروف ياين حجر » مطبعة مصطفى البايى الحلبى وأولاد ه بمصر » 
TYA‏ هھ 4٥0۹‏ (م. 

الفتح العبين فى طبقات الأصوليين »لعبد الله مصطفى المراغى » مطبعة 
یت ان رسج وشرکاه » بیروت ۱۳۹٩‏ هھ ٩۷٤‏ ۱م. 

فتح المغيث شرح ألفية الحد يث > لمحمد بن عبد الرحمن السخاوى »> 
تحقيق عبد الرحمن محمد عثمان »الطبعة الثانية » المكتبة السلفية بالمد ينة 
المنورة > ۱۳۸۸ هھ 1۸٩۹م‏ . 

الفصل فى الملل والاأهوا* والنحل »لعلى بن أحد بنحزم الظاهرى 
اش » مطبعة مكتبة المثنى بداب يون 


فهرس مخطوطات جامعة أم القرى : 


کرس مخطوطات مكتبة الحرم المکی 


القراءة الشان ة وتوجي ا من لغة العرب »لعبد الفتاح القاضى » مطبعة 


د ار أحياء الكتب العربية عيسى البابی الحلبی وشرکاه » بد ون.. 
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الكامل فى اللغة والأد ب » لأبى العباس محمد بن يزيد المعروف بالمبرد » 
مدلبعة مكتبة المعارف بيروت ۰ ) 

کتاب سیبویه » ل بی بشر عمرو بن عشمان بن قنبر » تحقيق عبد السلام 
هارون »مطبعة الهيّة المصرية العامة للتأليف والنشر ۱ ۵- ۹۷۱م 
كشف الظنون عن أساس الكتب والغنون » لمصطفى عبد الله الشهير بحاجى 
خليغة » مطبعة وكالة المعارف > ۳1۰ھ م 

الكشف عن, وجوه القرا*ات السبع وعللها وحججہا لا بی محمك مک این ا 
طالب القیسی تحفیق ل محی الد ین رمضان »> مجمع اللقة العربية بد مشق »› 


= م۰ 


لسان الميزان ¢ لا حمد بن على بن حجر العسقلانی ¢ مطبعة مجلس د اترة 


المعارف النظامية » حيد ر أباد الد کن ۳۲۹۰ هھ . 

لان القرت ( لابن منظور ) » لجمال الد ين محمد بن مكرّم الأأنصارى » 
لطائف الا شارات لفنون القرا۶ات ¢ للامام شہاب اي ين القسطلانى ¢ 
بتحقيق عام السيد عثمان وك . عبك الصبور شاهين ¢ مطبعة القاهرة ¢ 


۲ ھ- ۹۷۲ ۱م. 


مجمع البيان فى تفسير القرآن » لاأبى لى ين الضمن الرني و ا 


مكتبة الحياة ۰ هھ ۱۹11م 


“f = 


۷ - مجم الزوائد ومنبع الفوائد > لنور الد يِن على بن أبی بكر الہيتسى › 
مطبعة د ار الكتاب بجروت »لطبعة الثانية ۰,7 


EH AE › مجموع الفتاوی‎ - ٩۸ 


٩‏ - المحصول فى علم أصول الفقه » للامام فخر الد ين محمد بن عمر بن الحسين 


ابن فول ال اة ¢ الطبعة الا ولى ¢ “«“, هھ د .۰ ې ١م۰٠‏ 


٠١‏ - مختار الصحاح » لمحد بن أبى بكر عبد القاد ر الرازى. » مطبعة دار التراتث 
العربى للطباعة والنشر » بد ون . 


. ه . 
۰۱ - مختصر سنن آبی داوں »> للحافظ المنذ رى > تحقيق محمد حامد الفقی 


مطبعة السنة المحمد ية ° ۳71۹ ® 0۰ (م. 


٠۲‏ - المد ونة الكبرى > لامام د ار الهجرة مالك , بن انس الاٴصبحى رواية سحنون 
ابن سعد التنوخی عن عبد الرحمن بن القاسم القلق »> مطبعة دار السعاںز 
بعصر ۲۲ ۳ هھ . 

۴ - مرآة الجنان وغيرة اليقظان فى معرفة ما یعتبر من حواد ث‌الزمان لعب الله بن 
اسف اليا فعى اا و ا وا 


~~ O =~ 


ا المستد رك على الصحيحين فى الحد يث › اچ عبد الله محمد المعروف 


د ار الفګر بیروت ۱۳۹۸ هھ ۹۷۸ ۱م. 


ه٠ ٠‏ - المستصفى لابن حامد محمد بن محمد الغزالى » المطبعة الأميرية ببولاق > 


5 ۶ 
الطبعة الا ولى ٤‏ ۳ ® . 


۰٩‏ - مصنف عبد الرزاق لأبى بكر عبد الرزاق بن همام الصنعانى » تحقيق حبيب 


۶ 2 5 
الرحمن الاعظى > مطبعة د ار القلم بیروت ٩۲‏ ۳ هھ - ٩۷۲‏ )م. 


الازد ی الحجرى المصرى الطحاوی ¢ مطبعة د ار الكتب العلمية بډروتا » 


.م۱۹۷٩۹--۵‎ ۹ 


°۸ - معانی القرآن ) للا خغفش ( ا و سعیيد بن مبغك ة الا فشن ال وس ¢ 
تحقيق فايز فارس » طبع الشركة الكويتيه لصناعة الد فاتر والورق-الكويت . 


الطبعة الثانية ر .) ر - ۹۸۱ م۰ 


وای الان ارا ٠‏ لى بن راف انرا ٠‏ عن به عى اع 


ت 
۰ - معجم البلدان لياأقوت بن عبد الله الحموى » تصحيح وترتيب محمد سين 


الخفاجى » مطبعة السعابة القاهرة ۴ ھ--۹۰1م. 


- {0 


۰۴۹ 1۸ 


بک ت الوا ابت > مطابع سجل العربز بد ون . 


مفتاح السعاد ة ومصباح السياد ة » لا حمد بن مصطض الشہير لطاش كبرى 


زأد ه ¢ مطبعة الا ستقلال الکبری ٠‏ 


محمد سید کیلانی > مطبعة مصطفی البایی الحلیی بمصر ٣۳۸۱‏ هھ _ 


117م ` 


مقالا ت الا سلاميين واختلاف المصلين » لأبى الحسن على بن اسماعيل 


الطبعة الا ولى ۳ هھ ۹0٤‏ )م۰ 
منهاج الوصول الى علم الأصول > للقاض عبد الله بن عمر البيضاوى »مطبوع 
مع شرحه نهاية السول » المطيعة السلفية ومكتبتها بد ون . 


المد ب فى فقه الامام الشافعى لأبى اسحاق ابراهيم بن على بن. يوسف 
الغیروز أباد ی الشيرازى » مطبعة مصطفى البابى الحلبى وأولاد ه بمصرء 


۲۳ھ . 


- €1 - 


عثمان الد هیی »> تحقيق محمل على البجاوى ¢ مطبعة عيسى البابسسى 
الحلبی وشرکاه ۳۸۲( هھ 1۳٦۹م.‏ 


مع أسباب النزول للواحدى »مطبعة عالم الكتب بيروت . 


النشر فى القراءات العشر لأبى الخير محمد بن محمد الد مشقى الشهيم 
بابن الجوزى » مطبعة د ار الكتب العلمية بيروت لبنان . 


نهاية السو ل فى شرح منهاج الأصول » جمالالد ين عبد الرحيي الأسنوى » 
المطبعة السلفية بالقاهرة >٣‏ ٣ر‏ ه . 


وار اول فى معرفة أحاد يث الرسول » لأبى عبد الله محمد الحكيم 


الترمذ ى. » المكتبة العلمية بالمد ينة المنورة . 


تواسخ القرآن ( لابن الجوزی ) » لاأبى الخير محمد بن محمد الد مشقى 
الشهير بابن الجوزى » تحقيق محمد أشرف على اللمبارى » المجلسس 
العلسس احياء التراث الا سلامى بالمد ينة المنورة » الطبعة الأولى > 


PIAT® °6 


هد ية العارفين اسماء المؤلغين وآثار المصنغفين من كشف الظنون › 


لا سماعیل باشا البغداد ی » دار الفکر ° 1® PAA‏ 


~~ ¥ - 


١٥‏ - همع الہوامع فى شرح جمع الجوامع لجلال الد ين السيوطى » تحقيسق 
عبد السلام هارون الأستاف والد كتور عبد العال سالم مكرم » دار البحوثف 


العلمية » الکویت » ٠۳١۹۲‏ ه- و۷١(م.ء.‏ 


١ ۲ ٦‏ - الوجير فى فقه الشافعى لمحمد بن محمد الغزالى » شركة طبم الكتسب 


العربية » القاهرة ۷+إر٣وه.‏ 


me e om o e em DG mn mb GP mi i e dae e e e 


عصر البيضاوى الناحية السياسية والا جتماعية وا لصحية 


الات الال 4 الیضای 


الفصل الأول - حياته ونشأته 


: و 


6 
مولد هه ونشاته 


عقید ته ومذ هبه 


وفا ت 


القعل الا شر يوه ولان 


العا ول د د 


الفصل الثالث - آشاره ومؤلغاته 


الفصل الأول - مصادره 


من القرآن الكريم 


e n e a r e re n me 


۲ 


1 
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الو ين 


مصاد ره من أقوال الصحاية والتابعين 
مصاد ره من کثب التفسیر 
مصاد ره من کتب الغقہاء 
مصاد ره من کتب الأصول 
مصاد ره من كتب اللفة 
الفصلالثانى - منهجه فى التفسير 
البحث الأول _ موقغه من آيات الصفات 
المبحث الثانى - موقفه من آيات الأحكام 
المبحث الثالث - موقفه من القراءات 
تمهید فی تاریخ القرا۴ت 
موقغه من الأ حرف المتروكه ‏ 
توجیہه للقرا*ات 
موقغه من القرا۴ت التى أطعن فيا النحاة 
المبحث الرابع - موقفه من الاسرائيليات ) 
الفصل الثالث - علوم القرآن فى تفسيره 
المبحث الأول - أساب النزول 
البحث الثانى - الناسخ والمنسوخ 


البحث الثالث - الأعجازالبیانى فى تفسيره 


JY 


۹۹ 


س f o0°‏ سس 


المبحث الرابع - العام والخاص 
المبحث الخامس _المطلق والمقيد 


المبحث الساد س ۔ موهم الا ختلاف 


أ ا ^ لت ۰ 
e‏ البیضاوی وتفسیره فى الممزان 


الفصل الأول - آرا* العلما* فيه والمآّخذ عليه 
المبحث الأول - آرا* العلما* فيه 
النبحت الثاتى .الا خد الت أ دات عر 
الوضع فى التفسير 
متابعته للزمخشری 
استطراد ه فی النحو والصرف 
الفصل الثانى - منزلته بين كتب التفسير بالرأى 
المبحث الأول - معنى التفسير بالرأى وحكه 
البحث الثانى - جمعه لفنون تغرقت فى كتب التفسير بالرأى 
البحثالثالث - تأثره بمن قبله 
الحث الرايع - من تأثربه بعده 
الففل لالت سج دفي ره اة 


المبحث الأول - تغسيره للسنة ورد ه على الفرق الضالة 


Y۹ 


~~ 0 =~ 


الوضن 


الكلام على حاشية محى‌الد ين شيخ زاده 


الف ي جارس ْ 
فہرس الآایات 


ا ال ت 
فهرس المرا جسسسع 


فهسرس الموضوعا ت 
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